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CRIMINOLOGIA DESDE Y HACIA
EL AGLUTINANTE RELIGIOSO SOCIAL



CONCEPTO INTERDISCIPLINAR DE LA CRIMINOLOGIA:
CARENCIAS Y COMPLEMENTOS (*)

«En lo que concierne a la transformabilidad de-la
realidad como criterio de verdad cientifica perma-
nece un problema sin solucién: ¢Transformacién
hacia dénde? ;Para qué? (En qué direccién? Dicho
de otro modo: los criterios de decisién de “sentido”
y “valor” no parecen deducibles de un sistema ce-
rrado de conocimientos.»

(HiLpE KAUFMANN, 1981)

SUMARIO

1.0 Dimensién religiosa —mds que mégica— en la Criminologfa.

2.0 Contra los factores criminégenos en lo religioso.—3.2 Lo religioso

renovador de la Politica criminal.—4.2 Lo trascendente escatolégico

hacia la Criminologia «Humana».—5.2 Atenciones con los delincuen-

tes y con las victimas—6.° ;La secularizacién criminolégica conduce
a las raices religiosas?

1.° Dimensién religiosa —mds que mdgica— en la Criminologia

Suele entenderse por Criminologia el conjunto sistemdtico de la cien-
cia experimental acerca de la criminalidad, el delincuente, la victima, la
conducta socialmente desviada y los controles sociales de estos compor-
tamientos. Si estudiamos la opinién de los especialistas respecto a las
relaciones de esta ciencia asi definida con otras ciencias cercanas y
con otras realidades sociales encontraremios algunas carencias que deben
ser complementadas. Aqui nos limitamos a reflexionar sobre una caren-
cia y/o un complemento: el hecho religioso-social.

La Criminologia, para superar la crisis actual y para alcanzar mu-
chas de sus metas, debe integrar las religiones, mejor dicho lo religioso
como hecho social. Pero, debe evitar caer en una Criminologia religiosa

(*) Dedicatoria: a HiLDE KAUFMANN, que supo integrar en la cétedra de
Criminologia su radical vivencia cristiana de verdad-festiva, de servicio-fraternal,
en palabras, en obras y en sentimientos.

Cfr. El poder penal del Estado. Homenaje a Hilde Kaufmann, Buenos Aires,
1985.
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o, todavia peor, en una Criminologia mégica, en una Criminologia cle-
rical, o del nacional-catolicismo (protestantismo-hinduismo-islamismo-bu-
dismo...).

Nosotros, como hemos explicado més detenidamente en otro lugar,
pensamos que los criminélogos deben cuidar su autonomia. Las cien-
cias mis modernas tienen especial peligro de ser ingurgitadas por otras
ciencias con més historia. Concretamente, la Criminologia, hija podemos
decir del siglo xx, estd amenazada de caer colonizada por el Derecho
penal y/o por la Sociologia y/o, aunque no tanto, también por la Teolo-
gia. Este peligro real hace brotar en algunos criminélogos una postura
anticlerical, y en otros una postura de desconocimiento o de apartheid
respecto a la Teologia y a lo trascendental.

También formulan serias dificultades los adversarios de la teologia
juridica, como recuerda WURTENBERGER. A pesar de todo, la Criminologia
debe relacionarse con las religiones por midltiples motivos y para ob-
tener pingiies ventajas.

La Criminologia debe integrar lo religioso para vaciarlo de posibles
factores criminégenos, y para enriquecerse con sus dimensiones de hu-
manismo trascendente capaz de dar nuevo sentido al crimen, a los con-
troles sociales, al delincuente, a la culpabilidad juridica, a la responsa-
bilidad, a la victima y al funcionario del sistema judicial, en el mds
amplio sentido de esta expresi6n.

La bibliografia sobre estos temas se encuentra dispersa por campos
muy dispares, pero brota —o echa raices— en un plano profundo co-
miin, universal, tanto geografica como cientificamente, desde la Teologia
hasta la Sociologia, el Psicoanalisis, la Etica, el Marxismo... Muchas de
las reflexiones siguientes brotan sugeridas por escritos de J. AJURIAGUE-
RRA, M. ANCEL, J. Luis L. ARANGUREN, ALBIN ESER, CHERIF BASSIOUNI,
G. BertioL, E. CiorAN, L. HuLsMaNN, H.-H. JEscHECk, R. QUINNEY,
K. Marx, J. OteIzA, G. RapBrUCH, KARL RAHNER, PAUL RICOREUR,
J. SApABA, F. SAVATER, I. SoTELo, P. TiLLIcH, DENIS SzABo...

FreDERICK McCLINTOCK recoge la opinién de muchos colegas segtin
los cuales la actual crisis criminoldgica y penitenciaria en Gran Breta-
fla (y de modo semejante en el resto del mundo) brota de una crisis
moral y espiritual. El profesor de Edimburgo no toma postura ante esta
opinién, pero afirma que quienes estudian la problemética criminolégi-
ca en (y fuera de) Gran Bretafia deben ampliar el campo de sus refle-
xiones y considerar el sistema de justicia penal en un contexto social y
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cultural mis extenso, con multiples referencias al enigma personal, al
humanismo y a las ideologias.

En el mismo libro, otro crimindlogo inglés, A. E. BorToms, pide que
los tedlogos con sus reflexiones acerca del hombre, el Estado, la espe-
ranza, el cuidado humano, la violencia, la coercién, la justicia..., ayu-
den a los crimindlogos (BotToMms, 1980, 22).

No sin fundamento, ni sin provecho, en la «Sociedad Internacional
de Criminologia» existe, o al menos ha existido, una seccién de ciencias
morales presidida en algin tiempo por ]J. VERNET.

Cuando digo que el criminélogo y el especialista de politica crimi-
nal tienen que acercarse al hecho social religioso, pienso algo parecido,
pero no idéntico, a lo que se entendia en otros tiempos cuando se pedia
la intensificacién del Derecho natural, ese apuntar hacia una actitud
demandante de pathos ético abierto al futuro, ese apuntar a un logro
del derecho nacional e internacional que encarna cada vez mads valores
éticos.

Hoy todos constatamos ‘que el ser buen religioso, cumplidor de los
preceptos religiosos-morales, ser bueno como ciudadano y como poli-
tico no basta. Comprendemos que con los medios de la buena voluntad
individual y haciendo apelacién a la caridad no puede irse muy lejos:
y que, por tanto, es menester una verdadera accién social, un enérgico
y eficaz intervencionismo del Estado, una moral social en el sentido de
que el sujeto de esa reforma moral estructural tiene que ser la sociedad
a través de los poderes que libremente se dé a si misma. Sin embargo,
serfa peligroso creer que esta sociedad, actuante a través de esos pode-
res, no necesita ya de lo religioso. Quizds necesita mds que nunca la
inquietud ética individual siempre vigente e indispensable para dar sen-
tido humano a la socializacién. Esta es una de las tareas importantes
del hombre religioso mds exigente y mas inconformista que el hombre
intelectual.

El Magistrado del Tribunal Supremo, E. Ruiz VADILLO, reciente-
mente, el 15 de febrero de 1983, en la conferencia pronunciada en la
VII Semana de Cine y Criminologia, organizada por el «Instituto Vas-
co de Criminologia» sobre el tema Reforma penal y descriminalizacién,
afirmé la necesidad de colaboraciones extrajuridicas para solucionar los
problemas béasicos del Derecho penal. Una de esas colaboraciones extra-
juridicas debe «cruzar» lo religioso-social.

En Derecho penal y en Criminologia probablemente todos, unos més
y otros menos, constatamos multiples elementos irracionales en la pre-
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vencién general y en la prevencién especial, en la pacificacién publica
post-delictual y en la resocializacién del delincuente. Algunos admiten
también mdltiples elementos magicos en la culpabilidad, en la responsa-
bilidad, en la sancidén, etc. Nosotros vamos mds arriba: estamos abier-
tos a los elementos religiosos si éstos vienen ricos en vena y poco man-
chados de ganga.

2. Contra los factores crimindgenos en lo religioso

La Criminologia debe acercarse a las religiones para vaciarlas del
lastre que arrastran, en variable intensidad de ideologias dogméticas,
mantenedoras del estancamiento social, alienantes, opresoras del pobre,
aliadas a los poderosos en la politica, en la economia, en la ciencia, en
los medios de comunicacién, etc. Estas rémoras han convertido y con-
vierten a todas las religiones, durante mis o menos tiempo, en opio del
pueblo, en factor crimindgeno.

Las religiones, y en concreto las religiones cristianas que yo més
conozco, han contribuido en determinados lugares y siglos, al manteni-
miento (quizds también a la creacién y al crecimiento) de estructuras
sociales injustas, caldo de cultivo de la delincuencia convencional, y
caldo de cultivo de la elaboracién de normas penales que sancionan
predominantemente (y casi exclusivamente) a los menos favorecidos por
el sistema socioeconémico y politico feudalista, burgués, capitalista... y
socialista.

En nombre de las religiones se han cometido y se cometen verdade-
ros delitos contra la humanidad, como indica NAGEL en su monografia
al respecto, con abundante bibliografia.

La Criminologia debe expurgar a las ciencias teoldgicas y a las ins-
tituciones de la jerarquia religiosa cuando olvidan sus propias premisas
fundamentales y, por ejemplo, establecen dogmas indiscutibles opuestos
a los derechos humanos de libertad de investigacion. O mantienen cos-
movisiones del poder y de la docencia en desacuerdo con las adquisicio-
nes basicas de nuestra cultura: el didlogo con el discrepante, el respeto
al diferente, al relativismo de toda verdad, al convencionalismo de toda
justicia humana.

Atinadamente reconoce y demuestra JEscHECK que el Derecho penal
de nuestros pueblos se inspira en la doctrina, mejor dicho, en el mensaje
personal y mistérico del cristianismo, pero, sin embargo (o por eso mis-
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mo), nuestro Derecho penal futuro no formulard ningtin articulo como
verdad absoluta y a nadie se le impondré por la fuerza.

El Concilio Vaticano II (en su Gaudium et spes, especialmente en
los ntimeros 43 y 44) ha dado un paso positivo, histérico, al proclamar
el enriquecimiento que la Iglesia Catdlica ha recibide del mundo no cre-
yente, al reconocer agradecida que tanto en el conjunto de su comunidad
como en cada uno de sus hijos, recibe ayuda variada de parte de los
hombres de toda clase o condicién... Més atin, la Iglesia confiesa que
le han sido de mucho provecho y le pueden ser todavia de provecho la
oposicién y aun la persecucién de sus contrarios. =

Merece ser citado el texto oficial del nimero 43: La Iglesia «sabe
muy bien que no siempre, a lo largo de su prolongada historia, fueron
todos sus miembros, clérigos o laicos, fieles al espiritu de Dios. Sabe
también la Iglesia que aun hoy dia es mucha la distancia que se da
entre el mensaje que ella anuncia y la fragilidad humana de 1os men-
sajeros a quienes estd confiado el Evangelio. Dejando a un lado el
juicio de la historia sobre estas deficiencias, debemos, sin embargo; te-
ner conciencia de ellas y combatirlas con méaxima energia para que no
dafien a la difusién del Evangelio. De igual manera comprende la Iglesia
cuanto le queda atin por madurar, por su experiencia de siglos, en la
relacién que debe mantener con el mundo».

La Teologia de la Liberacién en América Latina y en Europa avanza
decididamente en este sentido de aggiornamento, de autocritica cons-
tante. Ya los Santos Padres vefan en la Iglesia a la madre santa y tam-
bién a la prostituta.

Algunas sectas religiosas actualmente fomentan doctrinas y conduc-
tas que cuadran sin duda en tipificaciones sancionadas como delitos en
muchos Cédigos penales. '

3.° Lo religioso renovador de la politica criminal

CARRARA rechazaba la pena de muerte porque admitia el evangelio:
Io sono abolicionista perché sono credente. De modo semejante, mu-
chos cultivadores de las ciencias de los delitos y de las penas funda-
mentan sus criterios mds decisivos en bésicas coordenadas religiosas.

Como crimindlogos integran lo religioso para aprovecharse de su
fuerza critica contra la incultura, el hambre, la injusticia y los abusos
del poder, incluso del poder religioso.
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Todas las religiones generalmente exigen a sus correligionarios una
accién y una opcién seria contra la injusticia individual y contra la in-
justicia social y/o estructural. Aqui me fijo predominante y casi exclu-
sivamente en las religiones cristianas.

Siguiendo la teologia politica de MEeTz, de ELLACURIA, de G. Gu-
TIERREZ, de IoN SOBRINO, etc., se ha de concluir que una supuesta fe
en Dios exige la praxis de la generosidad y la denuncia contra el egofs-
mo. Ambas aparecen en el evangelio como forma de amor esencial para
la constitucién del momento de fe, de ingreso en el cristianismo. La
situacién histérica de nuestra humanidad nos obliga a una toma de con-
ciencia del pecado fundamental (que divide a los hombres en estamentos
tan desiguales de «Norte-Sur»), y de la exigencia ineludible de superar
ese pecado y trabajar por un mundo més equitativo.

Dificilmente puede sentirse una experiencia de Dios que no suponga
como elemento bdsico la honradez de reconocer este estado de cosas y la
disponibilidad a una préctica para remediarlo (SoBrIiNO, 1980, 227 y ss.).

La situacién actual de la humanidad, el propio contexto histérico,
hace ineludible una contemplacién orante y una simultidnea lucha con-
tra la criminalidad no-convencional.

La tradicién cristiana se ha destacado siempre por su esfuerzo, ted-
rico y practico, en favor de la liberacién del hombre (MARC ANCEL,
1981, 289 y s.).

La tltima asamblea general de los jesuitas resumié sus principales
tareas en este breve pero fecundo axioma: Nuestra misién es servir a la
fe y promover la justicia. El camino hacia la fe y hacia la justicia son
inseparables.

La méxima autoridad en la Compaiiia de Jestis, PEDRO ARRUPE,
repetidas veces ha insistido en la necesidad de que los cristianos
sean, ante todo, agentes de cambio. Reconoce que la misién del cris-
tiano (y del jesuita) conlleva una dimensién politica. «Tampoco nosotros
—dice— podemos callar ante manifestaciones injustas del poder, sea
del poder estatal, sea del poder paralelo e ilegitimo que deriva del
abuso de la propiedad. Hemos de cumplir con nuestra misién «politica»
propia... No hay ningiin neutralismo o escapismo o apoliticismo en esta
posicién: hay un compromiso radical con el evangelio en toda su di-
mensién temporal».

Se nos exige en muchos casos la transformacién no sélo de los indi-
viduos, sino también de las instituciones y de las estructuras» (ARRUPE,
1981, 20 y s., 667).
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JuaN PaBLo II ha reconocido piblicamente que los documentos de
Medellin y Puebla han de servir de luz y estimulo permanente. En Me-
dellin se autoacusd la Iglesia: «Cristo nos cuestiona e interpela... Un
sordo clamor brota de millones de hombres pidiendo a sus pastores
una liberacién que no les llega de ninguna parte»... (Pobreza de la
Iglesia, nim. 2).

En Puebla se afirmé: «La necesidad de conversién de toda la Igle-
sia para una opcién preferencial por los pobres, en miras a su libera-
cién integral.»

Otras muchas religiones exigen también, como los documentos de
Medellin y de Puebla, esa conversién individual e institucional.

El crimindlogo marxista RICHARD QUINNEY reconoce que la religién
siempre —antes, durante y después de la revolucién marxista— nos
habla de las necesidades humanas presentes. El mismo autor reconoce
que la critica neo-marxista censura los elementos alienantes de la reli-
gién, pero también adopta una actitud nueva hacia la religién para verla
como fuerza liberadora, como realidad politica contra la opresién cla-
sista, como enriquecedora de una nueva dimensién para el marxismo y
para nuestras vidas (QUINNEY, 1980, 183 y ss.).

4° Lo trascendente escatolégico hacia la Criminologia «Humana»

Si la Criminologia logra integrar lo religioso podrd captar su di-
mensién trascendente y su perspectiva escatolégica.

La ciencia actual ha avanzado tanto que ha topado con sus limites.
Ha reencontrado la necesidad de saltar por encima de lo racional y/o
razonable, para aprovecharse de la cuarta dimensién escondida a la
légica.

La realidad en si nos es inalcanzable. No podemos admitir el rea-
lismo ingenuo.

«Si con nuestra idea congénita tridimensional del espacio nos arre-
glamos perfectamente en el mundo desde tiempos inmemoriales, esto
demuestra que en el mundo real también tiene que existir algo que co-
rresponda a esta estructura tridimensional. Pero que la evolucién, con
el pragmatismo que le es propio, se ha contentado también en este caso
con una simple solucién aproximativa queda probado por el irreversi-
ble descubrimiento de EINSTEIN de que el espacio real del mundo obje-
tivo dispone (al menos) de una dimensién adicional.
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Desde «la ameba hasta EINSTEIN hay sélo un paso, dijo KArRL Pop-
pER refiriéndose al método de la solucién del problema aplicado por
ambos» (HOIMAR vON DITFURCH, 1983, 141). '

Si se reflexiona seriamente, se acepta la opinién de Victor E.
FrankL cuando describe el vacio existencial, la neurosis masiva de
nuestro tiempo, «como una forma privada y personal de nihilismo, ya
que el nihilismo puede definirse como la aseveracién de que el ser
carece de significacién» (Frankr, 1980, 124).

Esta constatacién le aboca a pedir una psiquiatria rehumanizada.
Y a nosotros nos conlleva a pedir una Criminologia rehumanizada, en
busca de sentido, reencantadora.

Atinadamente opina J. DE AJURIAGUERRA que nuestro porvenir es
crear una psiquiatria (una Criminologia, una administracién de justi-
cia) siempre reiniciada en el marco de un mundo a modificar constante-
mente (Estudios Vascos de Criminologia, 1982, 33; BusTtos, 1982, 95).

La SOCidea‘d; actual critica la persona y la misién del Juez penal, le
pide algo que supera y trasciende su autorizacién y capacidad legal.

Le exige que actiie con atenciones amorosas, con cuidados carisma-
ticos, como un acercamiento a lo escatolégico.

\

Todo lo que nos ayude a descubrir primero y a desarrollar después
las potencias. —sobrehumanas —que yacen en el interior del hombre
para llegar a ser un excelso servidor de los demis nos ayuda a alcanzar
una de las metas importantes de la Criminologia actual.

Estudios' diversos sobre la crisis de nuestros valores culturales coin-
ciden en que'debemos cuestionarnos seriamente, cémo saldremos de la
actual desorientacion y desilusién moral ante las zozobras y los resque-
brajamientos: de tantos valores, ante la escalada del terrorismo, ante la
manipulacién genética, ante el problema de la superpoblacién y el ham-
bre, ante la delincuencia econdémica y politica, ante tantas multinaciona-
les opresoras, ante la tortura policial y penitenciaria, la guerra aniquila-
dora, las aririaSnilcleares, la manipulacién de las masas, el desempleo,
el conflicto Norte-Sur, etc.

Las ciencias sociales y las criminolégicas han formulado respuestas:
Pero no calan hasta el fondo del problema, no brindan soluciones ca-
paces de facilitarnos las opciones fundamentales, las actitudes que ne-
cesitamos urgentemente. La ciencia no llega tan arriba.
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ARANGUREN indica la solucién que parece la menos incompleta: po-
demos y debemos fundarnos en la religion.

Pero hemos de acudir a una religién critica, que no se apoye en los
razonamientos cldsicos, sino que se apoya en una arriesgada seguridad
religiosa (ARANGUREN, Propuestas morales, 1983, 111, 118).

Seguridad religiosa que trascienda la razén y llegue a una préctica
de la justicia que nos capacite para lograr unos oidos nuevos, para abrir-
nos a la experiencia del Dios trascendente que. posibilita una auténtica
renovacién del mundo mediante la accién y la contemplacién (ora et
labora) .

Eficacia a la que se llega tinicamente cuando se ha dado el salto a
la trascendencia, a lo escatoldgico.

Quien admite la trascendencia abre la puerta a la experieéncia reli-
giosa, pues se entrega con cierto distanciamiento a su propio vivir; y
asf tacita o expresamente distingue su ser de vida «humana», inmanen-
te; afirma su ex-sistencia, su singularidad y personalidad.

En la experiencia del hombre, hasta cuando ésta parece mis rica,
consistente y triunfadora, nunca falta un resquicio por donde descubrir
su caducidad, su falibilidad, su finitud, su incertidumbre, sit contingen-
cia; en tltimo extremo en lo que ella es nihilidad.

Esta experiencia de la nihilidad, debilidad, delincuencia, aboca a la
experiencia religiosa que lleva consigo un nuevo descubrimiento, un
sentido, una razén de ser, a la inmanente y trascendente. Esta religa-
cién divina vertical conlleva la religacion humana horizontal que posi-
bilita la convivencia y la corresponsabilidad (LAIN, 1983, 538 y ss.).

La levadura cristiana no se puede ni plantear ni comprender con
el enfoque simplemente humanista. Humano es querer a los demds, pero
también es humano exigir nuestros propios derechos, incluso matando
si es necesario para no dejarse matar. La Criminologia y el Derecho
penal humanos, en el sentido restringido que ahora recordamos, se apo-
yan en la alteridad de los derechos, y con ello pueden fomentar una
mentalidad individualista que en el fondo puede ser egoista, pues con-
funde el sumo derecho con la suma injusticia (Summun ius, summa
iniuria). La psicologia detecta instintos de retribucién, venganza, indi-
vidualismo so capa de justicia...

Tedlogos y especialistas en Etica han logrado dar un paso més ade-
lante que muchos juristas, pues han superado la Etica de la alteridad,
de relaciones entre individuos, y han pasado a la Etica de la aliedad, es
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decir, a la Etica social, en cuanto social, que se relaciona directamente
con la comunidad. :

El catolicismo por su caricter teolégicamente comunitario ex1ge una
dimensién social en su moral.

A estas concepciones «supraparitarias» se puede llegar cuando se
acepta la dimensién trascendente y escatolégica de la persona. El cris-
tianismo lo exige en la opcién de las Bienaventuranzas evangélicas, cuan:
do se pone la mejilla: izquierda a quien abofetea la derecha, cuando
se atiende a la viuda, al huérfano, al marginado y al preso sin esperar
recompensa equivalente. A fondo perdido.

La Teologia moderna lo describe en ¢l llamado «existencial sobre-
natural». Por él la persona se encuentra ya (previamente a la justifica-
ci6n) incluida en la voluntad salvifica universal de Dios; la persona
se encuentra ya como redimida y capacitada para alcanzar metas so-
brehumanas.

Toda actividad del hombre lleva ya en si el dinamismo de Dios. Asi
puede superar las fuerzas meramente terrenas.

El cristiano cree, confia en el misterio de un amor que rebasa las
fuerzas «humanas»; cree y experimenta que donde abunda el pecado
sobreabunda la gracia; que ya estamos salvados, que en nuestra ex-sis-
tencia coinciden la inmanencia y la trascendencia, lo histérico y lo es-
catolégico.

El evangelio va mas alld del ideal humano que proclaman muchas
constituciones: que todos sean iguales ante la ley. Este deseo de igual-
dad va en contra (quedan muy por debajo) del Antiguo y el Nuevo
Testamento que concibe el derecho y la justicia como una compensa-
cién de la debilidad.

El cristianismo continuamente insiste también en el campo de la
ciencia teolégica, de la pura ciencia, en la posibilidad de una grandeza
y/o excentricidad de la persona que trasciende la nocién secular del
humanismo.

De estos postulados brota: mds que la exigencia a 1la normalidad;
brota lo que McCLiNTOCK denomina la armonia social; lo que HuLs-
MANN y BERNAT DE CELIS llaman «otra dimensién»..., «una especie de
comunién césmica»... «un sentimiento vital que se expresa en la li-
turgia de Pentecostés: Ven, Espiritu Santo... Ven, Padre de los po-
bres..., ven luz de los corazones..., lava lo que estd manchado, riega
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lo que estd arido, cura lo que estd herido... Doblega lo que es rigido,
calienta lo que es frio, dirige lo que estd extraviado»... (HuLsMAN,
1982, 41 y s.). '

La politica criminal iluminada por lo trascendente pedird insistente-
mente que toleremos y perdonemos mds a los delincuentes, a los mar-
ginados, a los discrepantes y disintientes, que salgan de las carceles
todos los presos de conciencia que llenan las listas de Amnesty Interna-
tional, que no haya més madrtires, y que desaparezcan las armas nuclea-
res. Estas, cuando alcanzan cierto volumen y cierta calidad, son, técni-
camente hablando, actos preparatorios de una delincuencia bélica (gue-
rra-crimen) contra la humanidad.

5.2 Atencion con los delincuentes y con las victimas

Los problemas actualmente tan discutidos de la repersonalizacién,
del tratamiento a los condenados (BERGALLI, 1976, 17 y ss., 65 y ss.), de la
compensacién a las victimas encuentran sintonfa acogedora, abierta, en
la teorfa y en la praxis de los teSlogos y de la Iglesia. La eficaz labor
de asistencia a los presos llena la historia del cristianismo. Basta leer a
RapBRUCH en su Elegantiae iuris crzmmalzs 14 Studien zur Geschichte
des deutschen Strafrechts.

La irrupcién de las ciencias humanas y sociales transformd profun-
da y positivamente la «accién pastoral» de las personas e instituciones
religiosas en las cdrceles; también corrigié el cédigo semibtico para su
«lectura» respecto al significado de la condena judicial penitenciaria.
Todavia més profunda fue la innovacién producida por la nueva Etica
y la nueva Teologia post-conciliar que atin no ha alcanzado su madura-
cién plena.

Sélo en cuanto se logre la total separacién del pensamiento teoldgi-
co del juridico, sélo en cuanto se le reconozca tanto al Derecho como a
la Teologia su propia autonomia, y en cuanto el concepto «desjuridiza-
cién» en la discusién teolégica encuentre un planteamiento teoldgico
fecundo, existe a la larga una ocasién de dar un aporte religioso inde-
pendiente, auténtico y completo para la socializacién del delincuente
(en lo cual, por cierto, no se agotan en modo alguno las tareas de auxi-
lio espiritual) (KAurMANN, 1979, 114, 339).

Las diversas instituciones religiosas y los capellanes de prisiones han
aportado siempre a toda clase de internos, creyentes y no creyentes, mul-
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tiples atenciones de asistencia social, humana a ras de tierra. Recorde-
mos, por ¢itar un solo ejemplo concreto, la Ayuda cristiana a los presos
que desde hace tantos afios abre sus puertas, en Buenos Aires, a los
ex-reclusos.

La cosmovisién cristiana del hombre, obliga y facilita a la sociedad,
y por ende al Derecho para configurarse, de modo que impidan toda
traba y cortapisa a la realizacién plena de la persona. Pero no dnica-
mente esto, sino que también ha de fomentarla.

Las religiones prestaron y prestan eficaces consuelos a las victimas
del crimen. No s6lo fomentando su resignacién, que a veces es funda-
mental; también les ayudan eficazmente a salir de su postracién y a
cubrir sus necesidades mas urgentes. En tiempos pasados de pestes, ham-
bres e inseguridad fueron los hospitales cristianos, el derecho de asilo,
la asistencia a los pobres y mendigos en los conventos. Hoy puede ser
Caritas, o similares instituciones nacionales y sobrenacionales (ANTONIO
SANCHEZ GALINDO, 1983, 79 y s., 125 y ss.).

Un manantial de consuelo para cualquier victima proviene del con-
vencimiento y sentimiento que le transmite el cristianismo de su corres-
ponsabilidad en la delincuencia' y de su esperanza, pues ¢! hombre ca-
télico es lo contrario del hombre desesperado.

Los cuatro Simposios Internacionales de Victimologia se han hecho
eco de la aportacién que las iglesias prestan en favor de las victimas en
todos los tiempos y en todos los lugares.

La religién atiende a las victimas personales de la delincuencia.
Pero, todavia- més, la religién atiende también y ha atendido siempre a
las victimas cGsmicas, impersonales de la delincuencia. La Teologia,
tanto la vétero como la neotestamentaria, ha cuidado y cuida esencial-
mente, de manera continua e importante, la naturaleza, el medio am-
biente, el agua, todo lo que se incluye en la riqueza ecolégica como ex-
plana, entre otros, MARTIN Rock, profesor de Etica Social, en Maguncia
(Rock, 1980, 72 y ss.).

6.° ¢La secularizacién criminoldgica conduce
a las raices religiosas?

El futuro de la Criminologia aconfesional no se apoyard en la so-
ciedad secularizada antirreligiosa, pero tampoco en la religiosa al estilo
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tradicional, sino en unas (si existen) posibles raices renovadoras de lo
religioso-social.

Cabe preguntarnos si la evolucién del racionalismo, de la seculariza-
cién, ha llegado ya a un punto tal que sea imposible controlar los avan-
ces, los progresos, y la crisis actual de la politica criminal.

En todo caso, para analizar la situacién actual, para evaluarla y
para poder influir algo en el debido desarrollo futuro, parece necesa-
rio crear nuevos conceptos, nuevos sentimientos, nuevos valores cultu-
rales que sustituyan a los ya conocidos y superados.

En la creacién de estos nuevos conceptos suprarracionales (Gesin-
nung) del mafiana muchos especialistas consideran que ha de jugar un
papel importante lo religioso y, concretamente, en nuestro mundo cul-
tural, lo cristiano. Pero todavia no se ha logrado una madurez cientifica
suficiente para formular conclusiones concretas a este respecto.

Hoy no pocos ciudadanos y especialistas discrepan de ENGISCH cuan-
do afirma que en ciertos problemas juridicos «existe una tradicién mo-
ral tan firme y segura que el derecho puede utilizarla como fundamento
en el sentido de una ley ética objetiva».

De lo religioso en general se puede afirmar lo que el catedrético
de Munich dice del Derecho natural y lo metajuridico: El problema del
derecho justo, de la idea del derecho y del derecho natural, «debido a
la' grave injusticia que en los dltimos decenios han sufrido pueblos y
grupos enteros, se ha transformado de una manera creciente no sélo en
objeto de la fe y de la existencia, sino también de la investigacion» de
los juristas y de los cientificos.

Actualmente quedan por discutir puntos bésicos, como pueden ser
entre otros los siguientes:

1° ¢Qué significa hoy ser cristiano: el cristianismo histérico o el
cristianismo institucional eclesidstico o el cristiansmo reformado? 2.:
{Qué criterios o qué instituciones pueden lograr la critica de lo reli-
gioso actual y la elaboracién de lo religioso futuro? 3.° (Qué relacio-
nes debe establecer la ciencia criminoldgica, politica criminal y juridi-
co-penal respecto a esa realidad religiosa del mafiana, a esa rafz de
lo religioso? 4.° ;(Cuél es el contenido concreto que debemos observar,
estudiar y, en cierto sentido, apropiarnos? 5.° (Estd totalmente excluida
una vuelta al cristianismo tradicional? 6.° (Hay que actualizar las ins-
tituciones religiosas y a qué fuentes debemos acudir para lograrlo? (Al
sermén de las Bienaventuranzas? 7.° El capelldn en las prisiones ¢es el
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completo o el éontrapu-nto del asistente social o del funcionario de pri-
siones? (NAUCKE, 1981, 1201 y ss., 1512 y s.).

Varias de las preguntas aqui indicadas coinciden en el fondo con
el dltimo de los cinco minutos de Filosofia que escribié GusTav Rap-
BRUCH al final de la Segunda Guerra Mundial al constatar en el Nuevo
Testamento una norma juridica dual, paraddjica, dialéctica, cuando en
Romanos 13, 1.°, se afirma que cada uno estd sujeto a los superiores y,
por otra parte, los Hechos de los Apéstoles, 5.29, dicen que se debe
obedecer antes a Dios que a los hombres. Esta tensién no se puede so-
lucionar facilmente acudiendo, por ejemplo, a la frase’ «dar a Dios lo
que es de Dios y al César lo que es del César», puesto que aqui quedan
sin delimitar las fronteras. Mucho mds hay que esperar la respuesta de
la palabra de Dios, el cual habla en casos especiales a la conciencia de
cada uno.

RADBRUCH profetizé con acierto que el ciudadano, €l crimindlogo
y el jurista de mafiana tienen que practicar la justicia para asi estar ca-
pacitados a escuchar la voz de Dios en oracién. Y tienen que contemplar
—en silencio religioso— 1a ley de Dios para hacer justicia.

Hoy los criminélogos pedimos con la mayor insistencia a los soci6-
logos y a los estudiosos de las religiones que hagan un esfuerzo titdnico
por recoger con la mayor brevedad posible, como dice RAGL NAROL, un
Cédigo Internacional de Moral que tenga vigencia universal, que sirva
de base para la interpretacién y la aplicacién de las normas constitu-
cionales y de la Declaracién Universal de los Derechos del Hombre.

La Criminologia en cuanto ciencia debe cuidar su sistema y su auto-
nomfa, pero sin por ello cerrarse otros conocimientos, incluso «cono-
cimientos» simbdlicos y religiosos. Ha de apoyarse en una visién del
hombre como ser abierto y llamado esencialmente a la autodetermina-
cién, vinculado desde siempre con la experiencia teologal trascendente.
Ha de reconocer que el hombre depende de (tiende a) algo que no es
¢l mismo. Esta creencia —suprarracional— en Otfro que trasciende al
hombre y al mundo que le rodea ha vertebrado mds o menos la estruc-
tura principal del hombre desde el tiempo en que nos es abordable
cientificamente este problema.

«Més que nunca hay que investigar ahora por qué caminos se puede
desarrollar y fortificar la capacidad que tiene el hombre para autcorien-
tarse hacia los valores juridicos» (KAUFMANN, 1963, 250).
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NO HAY CRIMINOLOGIA CRISTIANA, PERO... (*)

Al profesor Pierre Bouzat, eminente penalista abier-
to a los problemas interdisciplinares de la delincuen-
cia, especialmente en criminologia y en religion, con
sus constantes de amor... y buen humor.

SUMARIO

A) Un Congreso Internacional sobre Criminologia y Religién.—

B) Einstein necesita la religion.—C) Aporias y significaciones radica-

les—D) El meollo del Evangelio.—E) Criminologia y Religién en
nuestra Universidad de mafiana.

A) UN CONGRESO INTERNACIONAL
SOBRE CRIMINOLOGIA
Y RELIGION

El dia 3 de mayo de este afio 1979 se ha reunido en Paris la Comisién
Cientifica de la Sociedad Internacional de Criminologia para programar
sus futuras actividades: congresos, cursos, publicaciones, etc. Varios de
sus miembros «teincidieron» en un tema del que desde hace tiempo
hablan —entusidstica, aunque informalmente—: organizar un Congre-
so Internacional sobre «CRIMINOLOGIA Y RELIGION». Se comen-
t6 el influjo positivo y negativo, a lo largo de la historia, del Derecho
penal y de la Criminologia en la Moral, actualmente juridizada en ex-
ceso. Se mostré la incidencia ambivalente de la teoria y de la religién
en la legislacién y la administracién de la justicia penal de casi todos
los paises. El profesor DENIs SzaBo, Presidente de la Sociedad Interna-
cional de Criminologia, insistié sobre lo ya dicho en otras ocasiones:
los criminélogos debemos tener algo de profetas, debemos dialogar con
los hombres de religién. Otros miembros propusieron varios temas dig-

(*) Cfr. Mélanges en Phonneur du Doyen Pierre Bouzat, Paris, 1980.
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nos de estudio, asi como los posibles lugares y dias de celebracién del
Congreso.

El que firma estas lineas no se limitd a aplaudir la idea. Si llega a
realizarse, procuraré prestar toda mi colaboracién, pues me parece que
el tema merece una discusién cientifica seria y profunda. Las notas que
siguen reflejan la postura mantenida en esta conversacién y en otra
similar pocos meses antes, en octubre de 1978, en Friburgo, con ocasién
de la inauguracién del Instituto Max-Planck de Derecho penal extran-
jero e internacional.

B) EINSTEIN NECESITA LA RELIGION

Los socidlogos y los polit6logos constatan que la criminalidad es uno
de los problemas més universales y graves en la sociedad contempors-
nea. En Norteamérica, por ejemplo, desde Einsenhower, todos sus pre-
sidentes prestan atencién suma a la Criminal Justice, y cuidan generosa-
mente las investigaciones y las asociaciones de criminblogos. Légica-
mente, la Criminologia debe considerarse entre las ciencias de mas inte-
rés..., aunque la Universidad espafiola no le conceda ni una sola cé-
tedra,

Después de un siglo de L’Uomo delinquente lombrosiano, los espe-
cialistas admiten, sin discusién, la autonomia de la Criminologia. Por
lo mismo, acertadamente, le niegan el calificativo de cristiana.

Por otra parte, la interdisciplinaridad de nuestra ciencia exige que
ésta dialogue con la religién como hecho cultural: con su teoria, con
su praxis, con sus tradiciones y con sus ritos simbdlicos.

EINSTEIN manifestaba con frecuencia su aprecio sumo por el cono-
cimiento objetivo, pero admitia también la necesidad de la religién para
la ciencia y la humanidad, el cientifico y el hombre. «El conocimiento
de la verdad como tal —decia —es maravilloso, pero es tan poco capaz
de actuar como guia que ni siquiera puede justificarse por si mismo el
deseo de alcanzarlo ni precisar el valor de dicho deseo. Asi, pues, nos
topamos con los limites de la concepcién puramente racional de nuestra
existencia.

... La inteligencia nos aclara las interrelaciones entre medios y fines,
pero el mero pensamiento no nos puede dar el sentido de los fines dlti-
mos y fundamentales. Aclarar estos fines y valoraciones e introducirlos
para siempre en la vida emocional del individuo me parece que es pre-
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cisamente la funcién mds importante que tiene que desempefiar la reli-
gién en la vida social del hombre.»

El cristianismo, como uno de los elementos bésicos de la civilizacién
occidental, debe dialogar con nuestra Criminologia, sin erosionarle su
secularidad, sin complejos de inferioridad y sin pretensiones coloniza-
doras. Debe expresarle con claridad el mensaje de sus misterios y, so-
bre todo, pues la religién no se reduce a teorfas filos6ficas, obsequiarle
con su praxis sacrohumanitaria.

C) APORIAS Y SIGNIFICACIONES RADICALES

Los crimindlogos hablan con cierta frecuencia de cristianismo, pero
no caen en la cuenta de que emplean un concepto equivoco. Todavia
menos univoco y menos claro resulta el concepto de postura de la Igle-
sia Catdlica y/o de otras Iglesias.

El cristianismo, como la energia nuclear, normalmente puede y debe
cooperar al progreso de las normas juridico-penales de los derechos de
la persona y de los pueblos. Pero, excepcionalmente también puede pro-
ducir hecatombes como Hiroshima y Nagasaki, como la Inquisicién y la
guerra santa.

La Universidad Gregoriana, en Roma, como la Universidad Al-Azhar,
en El Cairo, como cualquier otra Universidad estructurada como insti-
tucién religiosa, ha proyectado y sigue proyectando més luces que som-
bras, también en el campus criminolégico. Conviene acercarnos cautelo-
samente a las primeras, pero cuidando no desorientarnos por las se-
gundas.

Algunos se apoyan en el cristianismo para construir una Criminolo-
gia y una Politica Criminal que otros especialistas, apoydndose también
en el cristianismo, quieren destruir. Concretamente, se constata esta am-
biplurivalencia del cristianismo en las posturas tan diversas que a la
luz de la Teologia se adoptan ante la pena de muerte, la eutanasia, los
delitos sexuales, el aborto, la poligamia, la tortura, la guerra «justa», la
guerra crimen, las violencias, la violencia establecida, la violencia sub-
versiva, la usura, los juegos de azar, etc.

A pesar de aporias tan radicales, opino que para solventar —en
cuanto se pueda— los problemas interdisciplinares de la Criminologia
conviene investigar, y cada dia mds, las significaciones y las dimensio-
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nes filoséficas y escatolégicas de las religiones, sin olvidar el cristia-
nismo.

La praxis sacra y la investigacién teolGgica nos interesan como hecho
cultural, no como dato revelado. Aunque sin privarle de su peculiaridad
radical, la Teologia nos atrae en cuanto ciencia no menos que cualquier
otra.

Carece de rigor cientifico quien considera indiscutible toda doctrina
o conducta que dice apoyarse en el cristianismo. Podemos y, quizis,
debemos relacionar nuestros problemas con el cristianismo, pero siendo
conscientes de que en nuestra sociedad pluralista, los criminélogos al
leer el Evangelio lo consideran en la perspectiva de los hechos hist6ri-
cos, sin dogmatismos infalibles, sin «religacién religiosa».

El «hecho» religioso, en cuanto realidad sociolégica, brinda materia
de estudio cientifico-artistico que puede ser iluminado e iluminante en
el mismo nivel que cualquier ciencia y/o arte, sin confundirse con otras,
prescindiendo de la revelacién como tal en sentido teoldgico.

La Teologia reflexiona, entre otros temas, sobre los significados de
la experiencia humana y los significados de la tradicién religiosa; sobre
el Amor y sus relaciones con los hombres; sobre las creencias y los sen-
timientos mds radicales de la persona y de los grupos sociales; sobre la
experiencia callada de la identidad y trascendencia personal. Estas re-
flexiones y estas intuiciones afectan grandemente al objeto material y al
objeto formal de la Criminologia. La delincuencia y la sancién, por
una parte, asi como el deseo de justicia y perdén, por otra, reciben una
coloracién especial desde la religién.

D) EL MEOLLO DEL EVANGELIO

Si nos referimos concretamente al Evangelio, vemos que sus valores,
sus significados giran alrededor de un ntcleo bésico que el criminélogo,
para evitar ficiles despistes y malinterpretaciones, debe temer presente
siempre que acude o hace referencia a cualquier punto del cristianismo.

Una opinidén, cuanto mds se acerque a este meollo cristiano, mas me-
recerd nuestro respeto y nuestra investigacion. Por tanto, con la guia de
autorizados te6logos —K. RAHNER, J. B. METz, J. MoLTMANN, CH. Du-
aovoc, E. ScHILLEBEECKX, H. KNG, A. VALSEccHI, A. ALVAREZ BOLA-
DO, J. GOMEZ GAFFARENA, J. M.2 DiEz ALEGRIA, O. GONZALEZ DE CAR-
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DEDAL...— intentaré formular ahora algunas coordenadas bésicas del
cristianismo que conviene tenga en cuenta nuestra Criminologia y nues-
tra politica Criminal.

1° El cristianismo contiene un mensaje que a lo largo de la his-
toria se expresa en mil coincidentes simbolos y realidades simbdlicas:
que vean los ciegos, que anden los cojos, que los leprosos quden limpios,
que los sordos oigan, que los muertos resuciten; alegrar a los pobres,
liberar a los cautivos y a los oprimidos; anunciar la nueva edad del
perdén, de la gracia del gozo.

2° La justicia humana no es la justicia divina, y debe pretender,
ante todo, la liberacién de la opresién del hombre por el hombre. No
debe pretender separar la cizafia del trigo, el enfermo del sano, sino
trabajar con la ayuda de Dios para que la cizafia se convierta en trigo,
y para que el enfermo recobre la salud, o, al menos, conlleve su en-
fermedad con dignidad.

3.° Fl cristianismo tiene que centrarse en la persona, con su dimen-
sién dual: de intimidad individual y de didlogo comunitario realizador.
Tiene que revitalizar la persona integra, no sélo su espiritu. La persona
es el centro del mundo. Todo el cosmos natural y sobrenatural gira en
torno a la persona. La imagen de Dios no es un mero objeto de la cos-
mologia como pretendian los antiguos, sino el sujeto de la antropologia
y del cristianismo. La persona es sefiora de toda la creacién porque le
ha sido confiado el mundo a su cuidado; ella administra toda su ha-
cienda en servicio del Sefior.

- La persona, propietaria y centro del mundo, lo tiene que regir, diri-
gir y corregir. Para conducir todas las realidades al Amor hay que re-
capitular todas las estructuras en la persona. El cristianismo tiene que
centrarse en la persona, tiene que ser encarnado. El cristianismo no
puede ser directamente trascendente. Su centro primero es el hombre.

4° El cristiano, tanto en la esfera privada y familiar como en la
esfera piiblica y social, debe sentir compasién y simpatia con y por los
desvalidos frente a los opresores; con y por los marginados frente a los
«establecidos». Debe pretender continuamente la creacién y la recreacién
de un hombre nuevo, de una sociedad nueva que anticipe la llegada
del edn futuro como algo escatolégico, mas que utdpico.

5.° Al mal se debe responder con el bien. Al delito ha de seguir
comprensién generosa hasta el limite méximo.

149



6.° La misericordia produce consecuencias més beneficiosas que el
sacrificio (1).

Estas y otras lineas de fuerza del cristianismo deben encontrar aco-
gida en la Criminologia profesional y universitaria.

E) CrIMINOLOGIA Y RELIGION EN NUESTRA
UNIVERSIDAD DE MANANA

La Real Orden del 21 de mayo de 1852, del Ministerio de Gracia y
Justicia, bajo el reinado de Isabel II, suprimié las Facultades de Teolo-
gia en todas las Universidades espafiolas. Nuestra Universidad podré
engalanarse de fiesta el dia que readmita con amplitud ecuménica a la
Teologia que expulsé hace mds de cien afios, y también deberd cantar
el Gaudeamus igitur juvenes..., cuando dé entrada digna en sus céte-
dras a la Criminologia.

Conviene que en nuestros Centros de Estudios Superiores se refle-
xione sobre el ayer, el hoy y el mafiana de la Criminologia y de la Re-
ligién. La Judicatura y la Jerarquia religiosa durante siglos han contri-
buido demasiado a mantener el orden establecido. Probablemente, en un
futuro préximo, contribuirdn a crear nuevas estructuras sociales mas
justas.

La historia del crimen (sobre todo de la culpabilidad) y de la san-
cién (sobre todo de las cérceles) no puede entenderse de espaldas al
ayer sociolégico y cientifico de la religién (2).

Lo positivo y lo negativo del cristianismo iluminan con fuerza y jé-
bilo las intimidades mis profundas del yo, del td y del nosotros, del
delincuente, del juez y del carcelero. También aclaran la realidad del
capitalismo, del totalitarismo y la alienacién del trabajo injustamente
planeado. La Criminologfa —que se interroga por el hombre y por la
sociedad, por el delincuente y la criminalidad— debe dialogar con la
Teologia.

Si nuestra Universidad se abre a los criminélogos y a los tedlogos,
éstos aprenderdn bastante de aquéllos, y todos abriran los ojos a reali-

(1) Cfr. el excelente libro de GirarD, RENE: Les choses cachées depuis la
fondation du monde, Paris, B. Grasset, 1979.

(2) BouzaT, P., y PINATEL, J.: Traité de Droit Pénal et de Criminologie, t. I;
Droit Pénal général, por P. Bouzar, 13.2 ed., Parfs, Dalloz, 1978, pigs. 6, 87,
443, etc.
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dades que superan sus libros, sus métodos y sus normas. Se avanzaran
en fantasia, profundidad y optimismo. Aumentardn los valores de nues-
tros pueblos. Se constatard que, como esctibié EINSTEIN, «para una ge-
neracién y para el curso de la Historia, las cualidades morales de las
personalidades importantes tienen més significado que los logros pura-
mente intelectuales...». «S6lo una vida vivida para los demés es una
vida que vale la pena.»

El Cristianismo tiene mucho que decir a la Criminologia, y también
tiene mucho que escucharle. No hay Criminologia cristiana, pero la Cri-
minologfa debe dialogar con las religiones.
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PROLEGOMENOS PARA LA REFLEXION
PENAL-CRIMINOLOGICA SOBRE EL DERECHO
A CULMINAR LA VIDA CON DIGNIDAD
(LA EUTANASIA) (*)

SUMARIO

1. Dedicatoria—2. Planteamiento general.—3. Importancia y comple-

jidad del problema.—4. Criterios fundamentales—5. Personalidades

discrepantes del magisterio catélico.—6. Algunas aplicaciones concre-
tas.—7. Perspectivas para el futuro.

1. Dedicatoria

Entre las muchas y excelentes publicaciones del Profesor AGUsTIN
FERNANDEZ ALBOR resulta dificil escoger las mds importantes. Pero
quizas pueda sefialarse alguna en la que puso mds calor humano. Pro-
babléemente una de ellas es la que escribié en honor del Doctor RaMON
BALTAR DOMINGUEZ —«Asistencia médica y omisién del deber de so-
corro»— (1) en la que destaca su aprecio a la profesién médica y a la
proteccién juridica de la solidaridad, asi como su preocupacién peni-
tenciaria, a la que me refiero en la revista Eguzkilore, 1988, pig. 16.
Ciertamente el Profesor AcusTiN FERNANDEZ ALBOR consideré siempre
como una de nuestras tareas mds importantes: «demostrar a la opinién
publica que el Derecho penal hace tiempo que ha dejado de ser un De-
recho conminatorio, cruel y expiatorio, como equivocadamente parece
dar a entender el adjetivo penal». Por esto he escogido el derecho a
culminar la vida con dignidad como tema de este articulo para el libro-
homenaje que por sobrados méritos se le dedica. Con amical nostalgia.

(*) Cfr. Libro-homenaje al Prof. Agustin Ferndndez Albor, Santiago de Com-
postela, 1989.

(1) FERNANDEZ ALBOR, AGUSTIN: «Asistencia médica y omisién del deber de
socorro», en Estudios Penales y Criminoldgicos, V11, Santiago de Compostela, 1984,
péginas 151 y ss.
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2. Planteamiento general

Constantemente, a través de la Historia, la religién-moral se encuen-
tra cuestionada por la ciencia en su imparable desarrollo: primero se
interfieren las ciencias naturales (astronomia, GALILEO) después las
ciencias del hombre (pisocologia, antropologia, la libertad), después las
ciencias de la dialéctica, de la historia (economia politica, marxismo),
hoy la nueva medicina y sus derivadas.

En estas paginas se habla de temas diversos, aparentemente incone-
xos, pero en realidad son ramas y raices de un tronco :central, ramas y
raices cuyo estudio interdisciplinar (quizds asistemdtico) resulta escla-
recedor para la solucién de algunos problemas concretos o al menos para
establecer perspectivas nuevas exigidas por problemas hasta hoy desco-
nocidos.

El tema El derecho a culminar la vida con dignidad conlleva una
serie de visiones éticas, antropoldgicas, sociales, médicas, juridicas, eco-
némicas, criminoldgicas, etc., «que necesariamente se complementan» y,
como es l6gico, deben estudiarse holisticamente,

Fl catedratico de Valladolid, ANGEL Torfo, en su analisis sobre la
eutanasia pasiva concluye atinadamente que el acto médico sub iudice
«debe ser objeto de consideracién de acuerdo con el criterio técnico
cientifico, pero también deontolégico de la ciencia médica. Es la lex
artis, ética y cientificamente configurada, la que en dltimo término pro-
porciona aqui la base de la apreciacién juridica del problema. La cues-
tién se resuelve seglin la norma de cultura, a cuya luz es preciso poner
toda cuestién juridico-penal controvertible. En la eutanasia pasiva el
deber de actuacién médica es objeto de conformacién con arreglo a pau-
tas, cientificas y deontolégicas» (2).

Como paso previo para esta consideracién global, parece oportuno
formular algunos presupuestos anticipados, generales, que enmarquen
posteriores reflexiones sobre cada punto concreto, con miras a publica-
ciones futuras.

(2) Torfo LO6PEZ, ANGEL: «Instigacién y auxilio al suicidio, homicidio con-
sentido y eutanasia como problemas legislativos» en Estudios Penales y Crimino-
légicos, 1V, Santiago de Compostela, pags. 169 y ss.

Coso, M.; Vives, T. S.; Borx, J.; Orts, E. y CARBONELL, J. C.: Derecho Pe-
nal. Parte Especial, 22 ed., Valencia, 1988, pdgs. 549 y ss., con bibliografia. Mu-
Noz ConpE, F.: Derecho Penal. Parte Especial, 72 ed., Valencia, 1988, pags. 69 y s.

Manso ALpILLos, DioNisio: «El derecho a morir con dignidad», en Iglesia
Viva, ndm. 125 (1986), pig. 413, '
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También J. Fuchs pide en estos problemas una consideracién bési-
ca general humanistica, «Es geht um eine gesamtmenschliche Refle-
xion» (3).

Muiltiples cuestiones en torno a la muerte, a la eutanasia y a otros
problemas de la ética médica (clonacién, particién de embriones, aborto,
partenogénesis, hibridacién, manipulacién genética o cromosénica, fe-
cundacién in vitro, etc.), exigen una discusién fundamental amplia, eso-
térica y matizada, que rebasa las circunstancias de esta nota hoy y
aqui (4). Sin embargo, puede temer cierto interés que un penalista-
sacerdote recoja y sistematice algunas opiniones —mds o menos elemen-
tales a la luz de especialistas tan autorizados como A. AUER, F. Bior,
BOckLE, G. CINA, CURRAN, Guipo DaAvanzo, J. L. DiEz, F. J. EL1zArL,
ENGELHARDT, ALBIN ESER, B. Forcano, Fuchs, HARING, Josié Luis
LOPEZ ARANGUREN, LOPEZ AZPITARTE, MOLTMANN, G. PERICO, RICOEUR,
RoMEO CASABONA, JESUs M. SiLva, A. Torio, P. VERSPIERIN, M. Vi-
DAL, etc., sin olvidar el Informe de la comision especial de estudio de
la fecudacion «in vitro» y la inseminacién artificial, aprobado por el
pleno del Congreso de los Diputados en su sesién del dia 10 de abril
de 1986, y el «II Congreso Mundial Vasco» sobre La filiacién o fina-
les del siglo XX. Problemdtica planteada por los avances cientificos en
materia de reproduccién humana, y las tltimas Resoluciones del Con-
sejo de Europa (5).

(3) Fucus, Joser: «Verfiigen iiber menschliches Leben?», en Medizin-Mensch-
Gesellschaft, 1986, pag. 242; IpEm: «Gibt es eine katholische medizinische Moral ?»,
en Stimmen der Zeit, 1988, pags. 103 y ss.; IpEm: «Naturrecht oder naturalistis-
cher Fehlschluss?», en Stimmen der Zeit, 1988, pags. 407 y ss.; IDEM: «Struktu-
ren der Siinde», en Stimmen der Zeit, 1988, pags. 613 y ss.

(4) Eser, ALBIN: «Genética humana desde la perspectiva del Derecho ale-
mén», en Anuario de Derecho penal, 1985, pégs. 347 y ss.

(5) DEPARTAMENTO DE DERECHO Privapo, UPV/EHU: «La filiacién a finales
del siglo xx. Problemética planteada por los avances cientificos en materia de
reproduccién humana», en II Congreso Mundial Vasco. Ponencias y Comunica-
ciones (Vitoria-Gazteiz, 28-1X a 2-X-1987), ed. Trivium, Madrid, 1988. ASSEMBLEE
PARLAMENTAIRE DU CONSEIL DE L’EUROPE: «Recommandation 1046 (1986) relative
3 lutilisation d’embryons et foetus humaines & des fins diagnostiques, thérapeuti-
ques, scientifiques, industrielles et commerciales.» Texte adopté par I’Assemblée
le 24 septembre 1986 (18 séance). CONSEIL DE L’EUROPE. GROUPE DE TRAVAIL DU
CoMITE AD HOC D'EXPERTS SUR LE PROGRES DES SCIENCES BromepicaLes (CAHBI):
«Rapport de la réunion du Group de travail qui s’est tenue a Straburgo du 3 au
6 février 1987». CorTEs GENERALES: Congreso de los Diputados. Proposicién de
Ley sobre «Donacién y utilizacién de embriones y fetos humanos o de sus células,
tejidos u 6rganos». BOCG, nim. 73-1, serie B, Proposiciones de Ley, 9 de mayo
de 1987. CorTEs GENERALES: Congreso de los Diputados. Proposicién de Ley
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Estas lineas no pretenden imponer criterios ex-cathedra. Sélo desean
dibujar un marco humano y razonable (por tanto, también irracional,
también criptico e ideogramdtico, en formulacién de RuboLr OTTO) (6),
dentro del cual se puedan cuestionar problemas como el de la eutanasia
y €l derecho a culminar la vida con dignidad. Sélo desean abrir cauces
en perspectiva epistemoldgica postkantiana para didlogos, discusiones,
rectificaciones (o autorrectificaciones) y nuevos horizontes mas coheren-
tes con los hodiernos y futuros signos de los tiempos. La Biblia empuja
a sus lectores plus ulira: creced y multiplicaos, dinamizad los talentos,
nada conservéis estatico. Arriesgaos.

Dada la limitacién espacio-temporal que nos impide exponer ¢l tema
con la amplitud deseada, parece conveniente formular, aunque sea tele-
graficamente, unas cuantas tesis (no hablo de sintesis) en torno a la ne-
cesidad de elaborar urgentemente una ética médica nueva. Para empe-
zar diremos algo acerca de los cinco puntos siguientes:

A) Importancia y complejidad del problema.

B) Algunos criterios fundamentales.

C) Personalidades relevantes que discrepan del magisterio catélico.
D) Algunas aplicaciones concretas.

F) Perspectivas hacia el futuro.

3. Importancia y complejidad del problema

Si auscultamos la realidad socioldgica de hoy en la mayoria de los
paises de nuestra drea cultural comprenderemos la importancia y com-
plejidad del problema. Recordemos, entre otros, el dato de que en Esta-
dos Unidos hay actualmente m4s de 10.000 enfermos en estado de coma
irreversible. También en cierto sentido puede afirmarse que cada vez
son mdés frecuentes los supuestos de eutanasia directa, pues como indican
muchos tratadistas actualmente aumenta la existencia de medios far-

sobre «Técnicas de reproduccién asistida». BOCG, ntim. 741, serie B, Propo-
siciones de Ley, de 9 de mayo de 1987.

Ley 35/1988, de 22 de noviembre, sobre Técnicas de Reproducc1on Asistida
(BOE nim. 282, jueves 24 de noviembre de 1988). Ley 42/1988, de 28 de di-
ciembre, de donacién y utilizacién de embriones y fetos humanos o de sus
células, tejidos u 6rganos (BOE ndm. 314, sibado 31 de diciembre de 1988).

(6) Ortro, RuboLr: Lo santo, lo racional y lo irracional en la idea de Dios,
traduccion de FERNANDO VELA, Alianza Ed., Madrid, 1985, pags. 148 y ss.
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macolégicos adecuados para neutralizar el dolor y, por tanto, las hipo-
tesis de eutanasia directa (7).

Insiste acerca de la complejidad RomEo CASABONA cuando escribe:
«hay que dejar sentado que la realidad se presenta con una complejidad
muy superior, que dificulta la valoracién de la oportunidad de la deci-
sién a tomar. Afirmaciones como “incurable”, “proximidad de la muer-
te”, “perspectivas de curacién”, “prolongacién de la vida”, etc., son po-
siciones muy relativas y de una referencia en muchas ocasiones poco
fiables. De ahi la exquisitez y escrupulosidad que habrd que tener a la
hora de enfrentarse con el caso concreto» (8). )

Desde la dogmética juridico-penal la complejidad del derecho a cul-
minar la vida con dignidad y los mdltiples problemas con ese derecho
implicados, se patentizan en varias sentencias del Tribunal Supremo
(8 de julio de 1985, 15 de diciembre de 1987, etc.), y sus correspon-
dientes comentarios doctrinales. Complejidad no sélo respecto a la omi-
si6n del deber de socorro (art. 489 bis), al suicidio, al delito de ayuda
al suicidio (responsable o no-tesponsable) y al impropiamente llamado
homicidio-suicidio (férmula que implica una contradiccién en los térmi-
nos, como demuestra J. M. SiLva) del articulo 409, y al dominio de
hecho (aun compartido), a la omisién del garante, a la imputacién ob-
jetiva del resultado y la omisién, sino también respecto a la huelga de
hambre, el doble suicidio por amor, etc. (9).

Muchos interrogantes de la eutanasia, de la experimentacién huma-
na, de la manipulacién biogenética y de los otros temas de la ética mé-

(7) Torio L6épez, ANGEL: «Instigacién y auxilio al suicidio, homicidio con-
sentido y eutanasia como problemas legislativos», en Estudios Penales y Crimi-
noldgicos, 1V, Santiago de Compostela, 1981, pag. 193; THomaAs, L. VICENTE:
«Au-dela de la violence et de la passion», en La mort a vivre, ed. Autrement,
Paris, febrero 1987, pag. 220.

(8) RoMEo CasaBonNa, CArLos M.2: EI médico ante el Derecho, Ministerio
de Sanidad y Consumo, Madrid, 1985, pag. 39.

(9) Diez RipoLLEs, José Luis: «La huelga de hambre en el dmbito peniten-
ciario», en Cuadernos de Politica Criminal, niim. 30, 1986, pég. 610; SILvA
SANCHEZ, JESUs-MARfA: «Causacién de la propia muerte y responsabilidad penal
de terceros (A propdsito de la STS de 8 de julio de 1985, ponente COTTA ¥
MAquez DE PrADO:, en Anuario de Derecho penal, 1987, pag. 471; Mufoz Con-
pE, F.: «Provocacién al suicidio mediante engafio: un caso limite entre autoria
mediata en asesinato e induccién y ayuda al suicidio», en Anuario de Derecho
penal, 1987, pags. 302 y ss; Roy, Davip J.: «La biomédecine aujourd’hui et
I'home demain», en Le Suplement, nam. 128, 1979, pags. 5975; NEeuman, E.:
Victimologia, Ed. Universidad, Buenos Aires, 1984, pégs. 123 y ss.
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dica conviene estudiarlos en sus términos mas sustanciales y generales
para iluminar a los especialistas y a la opinién ptdblica que, a veces,
queda desdibujada y confundida por la excesiva ligereza de plantea-
mientos y de conclusiones en algunos medios de comunicacién que tocan
y tergiversan principios fundamentales que afectan radicalmente a la
ética, principalmente en paises de religién fanatica. Por ejemplo el gran
mufti de la repidblica de Tinez, maximo consejero del Gobierno en
asuntos religiosos, ha determinado que la fertilizacién in vitro y poste-
rior implantacién del évulo fecundado en una mujer no es contraria a la
moralidad isldmica. Asi ha respondido a una consulta sobre este tema,
dado que se espera el nacimiento del primer nifio probeta en Tinez
(El Pais, Madrid, 28-X-1987).

Algunos autores niegan hoy que la medicina deba preocuparse por la
ética. Al médico, dicen, le compete tinicamente auscultar lo que puede
hacer, sin tener en cuenta el deber ser. Frente a ellos, opinamos que
desde una ética civica, auténoma, el hombre es ley para si mismo, la
razén humana halla la legalidad y el sentido de la esfera humana, capta
y constata también su obligacién personal. Es decir, compendia cada
esfera o dmbito en una interpretacién global del hombre.

Hace ya siglos se inicié una revolucién fisica que ha transformado
nuestro modo de vivir y de trabajar: las industrias, las guerras ofensiva
y defensiva, las relaciones internacionales... Actualmente, con la revo-
lucién biomédica, es la propia naturaleza del hombre la que se ha con-
vertido en objeto de transformacién tecnolégica. Antes, la nocién de
naturaleza humana estaba arropada por una panoplia de ideas, conceptos
y simbolos que la hacian intocable. Hoy, por el contrario, el desarrollo
de la biologia y de la biomedicina estd en camino de proporcionarnos,
no ya la posibilidad, sino el poder de mudar radicalmente los compo-
nentes genéticos, bioquimicos y neuroldgicos del hombre.

Surge un nuevo amplio determinismo, el mis fascinante, por cuanto
nos permitird no sélo la curacién o la restauracién del hombre, sino su
reconstruccién. Reconstruccién discutida y discutible desde el nacer
(aborto) hasta el morir (eutanasia y suicidio), a la luz de la evolucién
prebidtica y filogenética.

En la Reptblica Federal de Alemania los estudiantes de la carrera
de Medicina se quejan de que les faltan orientaciones ético-morales.
Una encuesta representativa, promocionada por el Gobierno Federal y
realizada por el «grupo de trabajo investigaciones universitarias» de
Constanza, en la que participaron durante el semestre de invierno de
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1984-1985, unos 10.000 estudiantes concluye que tres cuartas partes de
los futuros médicos interrogados consideran que sus estudios tienen un
caricter «demasiado técnico». Echan de menos, sobre todo, una «orien-
tacién ético-moral» asi como discusiones sobre las consecuencias socia-
les de su labor cientifica. Principal punto de critica: los docentes se
limitan a transmitir puros conocimientos de hechos (10).

En algunos ambientes se ha superado la condena general y absoluta
del suicidio. Ya muchos de los tratadistas (quizds la mayoria) admiten
que en determinadas circunstancias pueden darse motivos suficientes, e
incluso laudables, para un suicidio oblativo, cuando se entrega la vida
en favor de los familiares y/o amigos. Lo cual —si se admite— obliga
a analizar cada supuesto concreto antes de emitir el juicio aprobatorio
o condenatorio.

Por otra parte, para toda persona humana la verdadera tarea deci-
siva consiste en la apropiacién espiritual de morir. Hay que descubrir,
y asimilar muy profundamente, que la existencia personal no viene
definida por la fatalidad y, por lo mismo, la persona puede transformar
la fatalidad de la muerte en libertad y en culminacién (11).

La revista Medizin-Mensch-Gesellschaft, en su ndmero de diciembre
de 1986, trata pricipalmente de la bioética, de la significacién ética y
cultural de la pregunta acerca del valor en la ciencia biolégica y médi-
ca. En el articulo-editorial, HaNS-MARTIN SAss insiste en que debemos
ser conscientes de nuestra posibilidad y, en cierto sentido, necesidad de
crear una nueva ética.

Podemos preguntarnos si los principios o los presupuestos elementales
de 1a ética moderna son deduciones filoséficas-racionales o aplicaciones
prudenciales de una teoria juridica preconstituida a las circunstancias
histéricas del mundo actual, o si son resultado de la secularizacién de
previos principios teoldgicos. No niego, como ALVAREZ-CAPEROCHIPI en
algunos pasajes de su reciente libro Reforma protestante y Estado mo-
derno, la realidad de las dos primeras fuentes, pero entiendo que la
dltima es imprescindible: la ética —y en cierto sentido el Derecho pe-
nal— es también el resultado de la secularizacién de previos principios
teolégicos (12). Algo de esto se discutié en el programa «La clave», el

(10) Cfr. «Estudiantes: falta la orientacién ético-moral», en Bildung und
Wissenschaft, nams. 5-6, Bonn, 1987, pégs. 6 y s.

(11) FontecHA INYEsTO, J.: «En el hombre la muerte forma parte de Ja
vida», en Iglesia Viva, nim. 125, 1986, pag. 411.

(12) ALVAREZ-CAPEROCHIPI, Josi ANTONIO: Reforma protestante y Estado mo-
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dia 10 de febrero de 1976, sobre el tema Eutanasia, con la participacién
de HENrR! CAILLAVET, ex-Ministro y Senador (Francia); ANTONIO BE-
RISTAIN, Catedritico de Derecho Penal de la Universidad del Pais Vasco;
BeriT HEDEBY, Movimiento Ciudadano Eutanasia (Suecia); JESUs Gue-
RRA IBANEZ, moralista; CoLiN BREWER, psiquiatra, y FrRANCISCO GAR-
cia MIRANDA, Presidente del Colegio de Médicos de Madrid.

4. Criterios fundamentales

En la ética de cualquier pais y de cualquier religién, también en la
cristiana, hay una evolucién a lo largo de la historia. Como dice ALFONS
Auer (13), en el dmbito de la ética catdlica, ya los primeros Padres,
considerandose plenamente legitimados por analogias biblicas, recibie-
ron y adoptaron las principales doctrinas éticas de los estoicos: las
doctrinas del derecho natural, de la conciencia, de la obligacién, de las
virtudes y de los pecados. Llegaron incluso a tomar prestados en su tota-
lidad algunos escritos éticos de estoicos notables (por ejemplo, el libro
De officiis, de C1CERON).

Cuando las iglesias no acogen exigencias ético-cristianas apremian-
tes, frecuentemente éstas se implantan y muestran su eficacia fuera del
ambito eclesial. Valgan como ejemplos el liberalismo y el socialismo.
Sin embargo, valores secularizados pueden reincorporarse de nuevo en
las iglesias.

Dando por supuesto que admitimos la autonomia postkantiana de
la ética, si la ética afecta a lo humano, la expresién ética debe ser co-
municable; y se la debe poder articular sin necesidad de recurrir a
implicaciones y fundamentaciones tiltimas de una cosmovisién partlcu-
far o de una confesién religiosa.

En la sociedad secularizada los cristianos s6lo tienen una posibili-
dad real de que los no creyentes les presten atencién, de cooperar con
ellos en dmbitos importantes, y de poder presentar el mensaje cristiano
como posible solucién a las frecuentes aporfas de una moral radicalmen-

derno, Ed. Civitas, Madrid, 1986, espec1a1mente el capitulo sobre «Trascendenc1a
epistomoldgica de la dlstmc16n entre razdén y fe», pigs. 74 y ss.

(13) Auer, ArroNs: «Zur Rezeption der AutonomieVorstellung durch die
katholischtheologische Ethik», en Theologische Quartalschrift, 161, 1981, pags. 2
y s.; IpEM: «Das Recht des Menschen auf einen ‘natiirlichen Tod’ aus der Sicht
einer theologischen Ethik», en EsERr, ALBIN, Suizid und Euthanasie als human-
und sozialwissenchaftliches Problem, Ferdinand Enke, Stuttgart, 1976, pags. 250
y siguientes. ’
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te auténoma, y esta posibilidad pasa porque sus. enunciados éticos sean
comunicables. S6lo sobre esta base pueden- desarrollarse la credibilidad,
la confianza y la disposicién al didlogo.

Dionisio MANso, LOPEzZ AZPITARTE y otros especialistas, apoyén-
dose en la autonomia ética de que hemos hablado, admiten la autono-
mia humana también para tomar las decisiones mds importantes como
la del derecho a morir con dignidad, que quedaréd justificado cuando
se base en un criterio véalido éticamente, como puede ser la ofrenda al-
truista para que los demds puedan vivir (14).

Aspirar a 1nterpretar adecuadamente la realidad y llevar a un desa-
rrollo éptimo la exigencia que en-ésta se halla es un prerrequisito de
toda ciencia. Considerar este intento como una caracterizacién espirea
de lo ético es propio de quienes no comprenden la relacién del cono-
cimiento con la realidad (en el sentido de una epistemologia realista)
y se contentan con un examen transcendental de las condiciones de
posibilidad del uso critico de la razén (15).:Desde esta- perspectiva, una
ética teolégica no puede abandonar, sin més, el camino de la discusién
y la congruencia en beneficio -del camino ‘de ‘la sumisién .obediente.

Recordemos a NIETzSCHE cuando escribi6: «también nosotros, los
conocedores de hoy, los ateos y antimetafisicos, tomamos todavia nues-
tro fuego del incedio provocado por una fe milenaria, aquella fe de los:
cristianos, que fue también la fe de PrATON, de que Dios es la verdad
y que la verdad es divina».

Hoy, después de PLATON y NIETZSCHE, conviene tener en cuenta
dos aflrmacmnes de la teoria de la 01enc1a de TH S. KUHN («La es-

(14) MANSO ALBILLOS DIONISIO v«El derecho a morir- con dlgmdad» en.
Iglesta Viva, 125, 1986, pégs 420 y ss.; Lém-:z AZPITARTE, en Proyeccibn, 1985,
pégina 61; BarsEro, J. L. Confltcto entre vtda y lzbertad S M Madnd 1984,
péginas 64 y ss. !
© (15) . CANALS VIDAL, FRANCISCO' Sobre la esencia det conocimiento, Promo-
ciones . Universitarias, Barcelona, 1987, especialmente las péginas dedicadas a los
«presupuestos preconocidos», y al ‘entender. en cuanto acto que forma lo enten-
dido dentro de si mismo como éxprésado y dicho, «la intima actualidad consis-
tente en la auto presencia consciente o subsistencia en i propia del ente espi-
ritual» (pag. 694). Ya en 1978 GiLBerTO NIEDERAUER subrayé la imposibilidad
de lograr.la verdad absoluta y la limitacién ‘de la relatividad en.todo conocimien-
to -juridico e incluso humano. (Cfr. su tesis- para libre.docente-en. la Umvermdad.
de Porto Alegre sobre «la prueba en el proceso penal».) v T

- La -epistemologia ‘juridica debe- recordar :la-importancia ‘de." larmonizar. los con-
trarios que ya insinué HERACLITO en sus Fragmentos.. Cfr.-Luys. FARRE, traduccién,
y comentarlos a los Fr‘agmentos de HERACLITO Orbls Barcelona, 1983 pégs 132
y siguientes.. ~ . - . . . = K
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tructura de las revoluciones cientificas»). Primera, las nuevas interpre-
taciones sélo entran en juego cuando se capta la incapacidad persisten-
te de la interpretacién anterior para solucionar un determinado problema,
y aparece entre los cientificos de una tradicién una incertidumbre co-
lectiva, es decir, entran en crisis. Segunda, la sola crisis no basta;
debe darse también una cierta confianza ante la nueva interpretacion.
Fl cientifico ha de presentir que ese nuevo pensamiento, ese nuevo
interrogante, va por buen camino.

Existe una fructuosa tensién entre los mandamientos-meta (Zielge-
bote) y los mandamientos-limite (Grenzgebote). La teologia ética y la
pedagogia ética han acentuado muchas veces de tal manera las prohibi-
ciones y los mandamientos-limite que han llegado a ponerse en contra-
diccién con el mensaje biblico. Por ello es necesario y urgente que la
ética y la teologia moral cambien, y esto no s6lo porque ha cambiado
la situacién histérica (16), sino también porque se lo exige la misma
fidelidad a la revelacién. Tarea renovadora que deberd tener en cuenta
tanto la exégesis como la hermenéutica, a fin de no confundir lo peren-
ne y fundamental del mensaje biblico con los condicionamientos histé-
ricos en los que este mensaje se expresaba (17).

De todos modos, la ética del pueblo mesidnico no puede quedar
reducida a la obediencia, sino que serd una ética de la corresponsabili-
dad en la libertad (también de expresién) y en la fidelidad creadoras.

5. Personalidades discrepantes del magisterio catdlico

Al comienzo de este apartado coincido con LOPEZ AZPITARTE cuan-
escribé: «en nuestro ambiente social los temas éticos suelen afectar de
inmediato a la vida .de_muchas personas y son divulgados ampliamente
por la abundante bibliografia. Por ello, si existen disentimientos poco
maduros y personales, como producto de otras presiones externas o
actitudes interiores, es posible también que, en otras ocasiones, tal de-
cisién se forme con una gran responsabilidad y con un enorme carifio
hacia el magisterio» (18).

(16) MacaruLLA, JosE MARfA: «Origen y continuidad de la vida», en Va-
rRi0s: Los grandes avances del conoc;mtento, Universidad de Deusto, Bilbao,
1988, pigs. 45 y ss.

(17)  ScuSkeL, Luis ALonso: Treinta Salmos: Poesia ¥ oraciér, Ed. Cnstlan-
dad, Madrid, 1986, pégs. 13-33, 276 y s.

(18) ‘L6pEz AzPITARTE: «El magisterio moral de la Iglesia: Tensxones actua-
les», en Sal Terrae, 7/8, agosto 1987, pigs. 503 y ss.; VIDAL, M.: Etica fundamen-.
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Como’ repetia BONHOFFER, la libertad forma .parte de los atributos
esenciales del hijo de Dios, por lo que una persona no seria persona- si
careciera de posibilidad, éticamente hablando, para entregarse a la muer-
te en favor de los demss, algo de lo que llevé al Buen Pastor a dar su
v1da por las ovejas (evangeho de Juan, cap. 10, ver. 11)

Joser Fuchs, profesor de Moral en la Universidad Gregoriana de
Roma, prueba y aprueba éticamente que la persona puede disponer (aun-
que no caprichosamente) de su vida, y rechaza la postura contraria y
su argumento bésico segin el cual Dios es el dnico sefior de la vida y
de la muerte. Este argumento carece de consistencia teolgica cristiana
(die oft gehorte Bezugnahme auf Gott als den einzigen Herrn iiber
menschliches Leben gilt nicht) (19). Hace ya treinta afios que GLAN-
VILLE WILLIAMS habia escrito en este sentido (20).

F. J. Erizari, H. A. NIELSEN, E. SLATER y otros tratadistas (21),
al estudiar y afirmar la licitud de ciertos supuestos de suicidio altruista,
frente a la tesis tradicional condenatoria en absoluto, brindan argu-
mentos que pueden justificar supuestos paralelos de eutanasia, no tanto
(o no sélo) apoyandose en la autonomia de la libertad humana, sino
sobre todo (o también) apoydndose en el valor del servicio y solidaridad
con el préjimo. Por ejemplo, casos de personas que se quitan la vida

tal de la vida humana, Madrid, 1984, pdgs. 84 y ss.; Ipem: El discernimiento éti-
co, capitulo IV, «¢Inviolabilidad de la vida humana?», Cristiandad, Madrid,
1980.

(19) Fuces, Joser: «Kontinuitdt kirchlicher Morallehre?», en Stimmen der
Zeit, 1987, pégs. 242 y ss.; IpEm: «The phenomenon conscience: subject-orienta-
tion and object-orientation», en ZECHA, G., and WEINGARTHER, P. (eds.): Conscien-
ce: An Interdisciplinary View, 1987, pégs. 27-56; IDEM: «Christian faith and the
disposing of human life», en Theological Studies, 46, 1985, pags. 664 y ss.

(20) WiLLiaMs, GLANVILLE: The Sanctity of Life and the Criminal Law,
Faber and Faber LTD, London, 1958, pags. 177 y ss.; ESER, ALBIN: «Zwischen
‘Heiligkeit’ und ‘Qualitit’ des Lebens. Zu Wandlungen im strafrechtlichen Le-
bensschutz», en Tradition und Fortschrift im Recht Mohr (Paul Siebeck), Tii-
bingen, 1977, pags. 377 y ss.

(21) Evrizari, F. Javier: «El suicidio. Aproximacién moral», en Iglesia Viva,
125 (1986), pdgs. 454 y s.; NIeLSEN, H. A.: «Margolis on rational suicides, en
Ethics, 89, 1979, pigs. 394-400; SLATER, E.: «Altruistic suicide», en Cath. Med.
Quart., 27, 1976, pags. 197 y ss.; M., R. S. pE: «Suicide», en Hoerre, O. (Ed.):
Dictionnaire de Morale, Friburgo de Suiza-Paris, 1983, pig. 194; EsEr, ALBIN:
«Neues Recht des Sterbens? Einige grundsiitzliche Betrachtungen», en IDEM:
Suizid und Euthanasie als human- und sozialwissenschaftliches Problem, Ferdi-
nand Enke, Stuttgart, 1976, pags. 392 y ss.; Garzia, M.: «Suicidio», en Diccionario
de Sociologia, dirigido por F. DEMARCHI y A. EnieNa, ed. Paulinas, Madrid,
1986, pégs. 1628 y ss.
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para no denunciar: a amlgos o famlhares bajo el efecto de la tortura
del tirano. -

Pueden darse snuacmnes en que el sentido de la vida humana ya
no se pueda evocar pero si el sentido de la dignidad de la muerte, Pue-
den darse situaciones en que las posibilidades de humanidad handesa-
parecido, en las cuales el suicidio, el” morir-con ‘dignidad, aparezcan
como ‘tebelién, como ‘el intento de dar sentido a una vida que ya ha
perdido su significado. El.Dios del evangelio es més generoso (y menos
celoso) de lo que algunos opinan. El deja amplios espacios a las perso-
nas para la creacién de sentldo y drgmdad de la vida“y de la muerte.

La reciente Instrucc1on de la Congregamén para la Doctrma de la
Fe (cuyo Prefecto es el Cardénal RATZINGER), sobre el respeto a la vida
humana naciente y la dignidad de la procreacién (Roma, 22 de febrero
de 1987) (Cfr: Eecclesia, 14-3-1937, pags. 358 y ss.), no ha sido acep-
tada e varios puntos importantes en diferentes Universidades cat6licas
distinguidas ‘por su elévada competencia cientifica. 'La mayoria de los
responsables ‘de estas Universidades ‘han ‘manifestado auténtica sorpre-
sa por el tono y algunos contenidos del documento vaticano, hasta tal
grado que, tras un detenido analisis y debate del documento, han deci-
dido «no hacer ‘el ‘mas minimo caso». Entre otros ejemplos podemos
citar las tres Universidades europeas de Lille, Lovaina y Nimega. La
primera ‘Universidad 'hizo saber que, pese al documento vaticano, pro-
seguird con sus trabajos de fecundacién in vitro. En parecidos términos
se. han_expresado los profesores de las Universidades cat6licas de Lo
vaina .y Nimega. Por ejemplo, el profesor. THOMAS. DE LOVAINA y .el
vicerrector de la Universidad de Lille, JEROME REGNIER, han denunciado
pubhcamente la actltud autorltarla y nada dlalogante del cardenal RAT-
ZINGER L '

La ]erarqma Ecle51ast1ca 1ntenta a veces, cortar de raiz unas- téc-
nicas que, efectuadas con la tnica finalidad de corregir la esterilidad,
no rozan, a nuestro entender, la frontera de la ‘ética, argumentando los
peligros. que encierran las investigaciones. que a partir de ellas puedan
realizarse, escribe- J. A. VANRELL, catedratico de Umver51dad y Pre51-
dente de la Socxedad Espanola de Fertllldad (22). .

En el mismo sentldo discrepante del documento del Vatlcano se
muestra J. M DEXEUS glnecologo catohco Ditector del-Instituto Dexeus

" (22) VANRELL J. A «D1screpamos desde 'la 6pt1ca catéhca», en El Ciervo,

ntimero 435, mayo 1987, 'pdg. 6; BoNHOEFFER, D.: Ethik, 78 -ed., Munich, 1966
pdgina 177.

164



de Barcelona, cuya primera reaccién ante el documento es de- desénimo,
porque con -las indiscutibles razones de la defensa de-la vida y de la
dignidad del género humano, este' documento ‘arremete contra todo -y
mete en el mismo saco condenatono todo el progreso tecmco con-
seguido. |ty LI} i izl

Considera también necesario que la Iglesia levante la bandera en
pro de la dignidad humana, pero rechaza' que la Iglesia condena las
modernas técnicas de reproduccién y concretamente la inseminacién
artificial y la fertilizacién in vitro. Equwa[drla a condenar la energia
atémica para usos pacificos, dado que antes ha sido ut1llzada con fines
destructores, cosa que no ha pasado y ‘lucharemos para que’ no suceda
con las nuevas tecnlcas de reproducmon humana

A las pare]as que se someten a las serv1dumbres y molestlas de esa
t¢cnica y. a los equipos que queremos curarles, el argumento. condena-
torio del Vaticano nos parece de un materialismo empobrecedor

El profesor de Teologia Moral de la Facultad de Teologia:de- Bara
celona, J. M. TuBAu, también -discrepa del documento y escribe: «Una
antropologia esencialista que ‘considere: abstractamente los actos ‘en si
mismos con suss integrantes intrinsecos dard unos resultados précticos
distintos a los de una antropologia ‘mds personalistica' y: globalizante;
que considere a los ‘actos en su contexto global,. integral, intencional y
finalistico, dentro -de la totalidad del éstado matrimonial: ‘Esto se res
fiere tanto a la paternidad responsable como ‘sobre todo a la ‘insemi-
nacién homéloga mtramatrlmomal» (23).~ : :

Esta Instruccién vaticana ‘coincide en ‘muchos puntos fundamenta-
les con el libro del Cardenal RATZINGER, Informe sobre Ia fe, pues
comprende la ortodoxia como una especie de hip6stasis, no histérica,
¢onfiada a la Iglesia, sujeto de la fe auténtica, y en ella en particular
a la Congregacién para la Doctrina de la Fe. No tiene: ninguna rela-
cién con la historia, ni siquiera con la de los creyentes, ni con'la de los
testlgos en partlcular el testigo pr1v1leg1ado que fue el hombre Jesus.

En camblo para nosotros la aproplacmn progreswa de la palabra
de Dios tiene significacién teolégica, porque la verdad no es algo que
s¢ recibe y guarda como un depdsito, sino algo que hay que hacer (24).

(23) Cfr. Dexeus, J. M.: «El progreso técnico conseguido. Comentarios de
ur - ginecOlogo al documento romano», en El Ctervo ntim. 435 mayo 1987 pé-
glnas 7y ss.

(24) Bior, F.:- «La idea de ortodox1a en- el hbro del Cardenal Ratzmger In—
forme sobre la Fe», en Concilium, 212, julio 1987, pags. 155 ¥ ss: R
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.- H: TrisTAN ENGELHARDT, Ji., al investigar sobre «La Bioética en
la sociedad pluralista», constata que la tradicién judeo-cristiana ha
encorsetado, distorsionado y limitado el estudio de los principales pro-
blemas de la bioética, de tal manera que hoy el Derecho y la Etica
deben llenar ese Vakuum cultural heredado (25).

6. Algunas aplicaciones concretas

A la luz de lo indicado anteriormente, podemos formular algunas
conclusiones sobre la ética médica en general y sobre, algunos proble-
mas concretos y el derecho a morir con dignidad (la eutanasia) en
particular.

En cierto sentido, al bi6logo, en cuanto técnico de la biologia, no
le toca decir lo que se debe hacer, sino decir lo que fisicamente se
puede hacer y escuchar a los «moralistas». Por esto se desea viva-
mente que unas comisiones éticas agrupen todas las corrientes del pen-
samiento y de la cultura (en el sentido inds amplio y profundo de la
palabra cultura) para formular el criterio deontolégico. Parece més
que necesaria la creacién de grupos éticos democréticos, constituidos
por la reunién de representantes de organizaciones juridicas, familia-
res, religiosas, cientificas y médicas, encargados de controlar y valorar
moralmente los nuevos problemas que surgen y de animar los debates
ptblicos sobre la bioética (26). Los cristianos apostamos por la ex-
perimentacién a pesar de que ésta comporte por definicién cierta dosis
de riesgo. Este riesgo es inevitable porque la finalidad se obtiene al
actuar sobre el hombre, que incluso en el plan orginico tiene una
especificidad caracteristica distinta de los animales y que desborda las
condiciones del laboratorio.

Todo experimento sobre el hombre requiere indudablemente el
consentimiento debidamente ilustrado, otorgado por el interesado o
por su representante legal. Esta exigencia deriva de la constatacién
de que 1a persona es, por asi decir, administrador de su vida y de los
valores anejos, y nadie puede ser privado de ellos sin estar informado
y sin su libre consentimiento.

Es obligatorio recabar el consentimiento del paciente cuando, por
interés cientifico, se quiere experimentar productos nuevos, existiendo

(25)" Cfr. TrisTRAM ENGELHARDT, H. (JR.): «Bioetik in der pluralistischen Ge-
sellschafts, en Medizin-Mensch-Gesellschaft, diciembre 1986, pag. 237.

(26) Cfr. Wartiaux, HENRI: «Inseminacién artificial, fecundacién in vttro y
trasplante de embrién», en Esprit et Vie, 1983, pags. 111 y ss.
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ya técnicas conocidas y fiables de tratamiento de su enfermedad, pues-
to que la técnica experimental exponen al paciente a riesgos imprevis-
tos y no necesarios para su curacién.

Esto exige que el paciente o su representante legal conozca pre-
viamente el significado y el limite de la experimentacién para que el
consentimiento sea realmente responsable Una conducta contraria po-
dria llegar a ser delictiva y dolosa si la informacién fuera 1ntenc1ona-
damente omitida, alterada o silenciada.

Actualmente, en Alemania, ante algunos casos de médicos que han
llevado a cabo ciertos experimentos, o mejor dicho test sobre la en-
fermedad SIDA, sin consentimiento del paciente, eminentes juristas
afirman que su conducta estd tipificada en el Cédigo Penal como de-
lito. Esos pacientes han sido victimas de una importante coaccién sin
consentirlo, ni tan siquiera conocerlo.

Ya que lo humano (y no la naturaleza) es lo que humaniza, la
negativa de humanizacién en si resulta intolerable. Por tanto, la inte-
rrupcién voluntaria del embarazo seria socialmente justificable (27)
si apareciera «como el rechazo de provocar una deshumanizacién o de
crear una situacién inhmana». Desde luego no se pueden formular
normas abstractas de estas situaciones que deben discernirse en plena
responsabilidad, Desde esta perspectiva, el aborto es una posibilidad,
aunque desesperada.

La Federacién Protestante de Francia considera el aborto como un
hecho grave y extremo, como una acci6n terapéutica de urgencia. Siem-
pre implica una grave responsabilidad porque impide la eclosién de
una vida humana embrionariamente constituida. De ninguna forma
como un medio de limitacién de la natalidad. Pero, en ciertos casos,
puede significar valentia contra la fatalidad e incluso exigir méds coraje
que permitir la vida que amenaza gravemente la salud de la madre o
pone en cuestién su propia viabilidad futura.

Respecto al derecho de culminar la vida (morir) con dignidad pare-
ce podemos inferir algunos criterios y/o, al menos, algunos interrogantes.

J. Porier admite el derecho a la muerte digna en su trabajo «Un
don de Dieu?», en La Reforme, 24 de noviembre de 1984, puesto que
no.es cierto que cuanto una realidad o .un acontecimiento es mas im-

(27) Cfr. LADRIERE, PAuL: «Ethique et pouvoir religieux dans le domaine de
la. reproduction de la vie humaine», en la revista Social Compas, Umvemdad Ca-
télica de Lovaina, 1984, pags. 247 y ss. :
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portante.para- los -hombres y para Dios, tanto mds se reserva Dios ex-
clusivamente  la gestion;: eso es .contrario a la economia de la revela-
cién de Dios en Jesucristo. En verdad, Dios da mas y mejor que cual:
quiera de las personas y, sobre todo, Dios inspira y suscita méds que
prescrlbe y dicta («plus Dieu inspire, suscite et moins il dicte»). Ade-
mds, no se puede afirmar:  puesto que Dios es Dios, los hombres no
tienen derecho a intervenir en la concepcién y en la muerte porque
ellas serian de manera particular el hecho de la voluntad de Dios. El
hombre no pertenece ni a Dios ni a la sociedad, sino a si mismo, y es
justamente ctiando el hombre no tiene nada que dar a la colectividad
que él puede apropiarse el derecho de acabar con la existencia, solo
o con la ayuda de un tercero (su101d10 asistido, eutanasia-liberacién) (28).

Sl leemos con atencmn algunas aflrmacwnes de moralistas clasicos,
podemos afirmar que ellos formularon ya las premisas de las cuales se
puede deducir la licitud del derecho a morir con dignidad. En el mis-
mo sentido 'se puede interpretar algunas formulaciones de los Romanos
Pontifice, ‘pot ejémplo, cuando en 1958, Pio XII afirma «moralmente
uno estd “obligado a- utilizar sélo medios ordinarios, segtin las circuns-
tancias' de - personas, lugares, tiempo y cultura, esto es, medios que
no impliquen’ grandes ¢argas para uno mismo o para otros». Por tanto,
si €l ‘continudr viviendo implica' para el paciente y para los otros gran-
des’ cargas, él'no ‘estd obligado a usar los medios para seguir vivien-
do. Puede, por ejemplo, desconectar el respirator, el cual, dadas -las
circunstancias, : no es medio ordinario, pues 1mpllca grandes cargas
para él o.para otros.

La'DééIarétcién e la"Sagradd Congregacién para la Doctrina de la
Fe, de 5'de mayo de 1980 (29), mane]a un concepto de eutanasia ‘ex-
ceswamente restnngldo pues entlende por eutanasia «una accién o una
omisién’ que por su naturaleza, o en la intencién, causa la' muerte' con
el fin ‘dé eliminar cualquier dolor». Ademés, expresa condenas tajantes
contra esa eutanasia cuando dice: «nada ni nadie puede autorizar la
muyerte, de,.un ser humano inocente, sea feto, embrién, nifio, adulto,
anciano,. enfermo -incurable o agonizante. Nadie, ademds, puede pedir

(28) THOMAS, LOUIS-VICENT «Au—delé de la “violence et de la passwn» en
La mort a'vivre, Ed ‘Autrement, Parfs, febrero 1987, pag. 217; RAHNER, KARL:
«Muertew, ‘en Sacramentum: murdi, - Barcelons, Herder 1976, pags. 111 y ss.;
IpeM: «Reflexionés sobre la muerte», en RAHNER, AUER, BOCKLE, CONGAR Etica

yi.madicing;. ed. Guadarrama, Madrid,; 1972, pdgs. 305.y ss.

- .(29).;-SAGRADA :CONGREGACION ..PARA; LA DOCTRINA DE LA FE:: .KDCCI&I'BCIOH.SO-r
bre la eutanasia», en Ecclesia, nim. 1.990 (1980); pig. 860. g DU
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este gesto homicida para si mismo o para otros confiados a su respon-
sabilidad, ni puede consentir explicita o implicitamente».

Sin embargo, al explicar después esta postura exponme argumentos
y consideraciones que permiten abocar. a conclusiones no tan tajantes,
e incluso permisivas de lo que muchos entendemos por derecho a com-
pletar 1a vida (morir) con dignidad, sobre todo en los pérrafos dedica-
dos al uso proporcionado de los medios terapéuticos, y al afirmar que
«tomar decisiones correspondera en iltimo anélisis a la conciencia del
enfermo o de las personas cualificadas para hablar en su nombre o

incluso de los médicos, a la luz de las obligaciones motales y de los
distintos aspectos del caso». i

Este parrafo de la Declaracién deja la puerta abierta —a mi en-
tender— para que en casos extremos, después de valorar los gastos (no
s6lo econémicos) necesarios, tomando en cuenta las condiciones del
enfermo y sus fuerzas fisicas y morales, su «generosidad para el bien
de la humanidad», «y si las técnicas' empleadas suponen al ‘paciente
sufrimientos y molestias mayores que los beneficios» para él y para
sus familiares y amigos, se puede concluir la licitud ética del morir
con dignidad.

La doctrina tradicional de la Iglesia catélica respecto a- uno de los
problemas centrales del derecho a morir con dignidad ‘aparéce ya con
claridad en el siglo xvii cuando el cardenal JuaN DE Luco considera
no necesario el uso de medios artificiales ni extraordinarios para man-
tener la vida. Hoy algunos de los medios mas asequibles, eficaces y
aplicados, son f4rmacos producidos en laboratorios.

Respecto a los medios extraordinarios, a la luz de la Declaracién
de 1980, comprendemos que hoy el centro de la discusién ha cam-
biado, pues de la tradicional condenacién de los actos inmorales se ha
pasado a una exhortacién encaminada a conseguir la comprensién a
proporcionar un cuidado suficiente que haga innecesaria la peticién
de la muerte. De la «inviolabilidad» de «la vida inocente», considerada
como una categoria més o menos abstracta, la atencién ha pasado a
la situacién de cada individuo en concreto y a la totalidad de los ele-
mentos que constituyen su propio bienestar (30).

. (30) Sowik Cammr, L.. «Respeto-a la vida y provocacién de la muerte en
un contexto médico», en Concilium, 199, mayo 1985, pég. 354; DurAN Hir6LI-
to: «La eutanasia», en GAFo, J.: Dilemas éticos de la medicina actual, Univer-
sidad Pontificia de Comillas, Madrid, 1986, pdgs. 119 y ss:, 137..
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Seglin A. ‘Pieper (31), el suicidio en situaciones extremas es una
accion éticamente permitida o indeferente. «El suicidio responsable (no-
patolégico) es una accién que se realiza en favor de la libertad, es
cierto que no abre ninguna libertad nueva para el que lo lleva a cabo,
sino que concluye para él de una vez por todas esta forma de realiza-
cién del hombre, pero simultdneamente revela su voluntad de afirmar
la validez del principio de libertad: precisamente, por reconocer el
principio de libertad, se prefiere la muerte a una vida que ya sélo se
puede sostener a costa de la humanidad, es, desde el punto de vista
de lo humano, méds indigna que el simple no vivir.»

Hemos superado ya en muchos aspectos aquellos tiempos cuando
la condena teolégica del suicidio era pacificamente admitida por emi-
nentes juristas como BECCARIA. Segin éste, el suicidio no es delito,
pero si acarrea «una eternidad infeliz y supone una culpa que Dios
castiga» (32).

Lo mismo puede decirse, y por los mismos argumentos, acerca del
derecho a culminar la vida con dignidad.

Quizds se llegue a solucionar un aspecto del problema si se desa-
rrollan las bases que el profesor AcusTiN FERNANDEZ ALBOR (y otros,
especialmente JosE A. SAINZ CANTERO) formulé en repetidas ocasiones
acerca de la no exigibilidad de otra conducta (33), aunque parece mds
sistematico colocar el problema en el campo de los aspectos objetivos
de la tipicidad y antijuridicidad.

La sentencia de 15 de diciembre de 1977 (cfr. «Jurisprudencia
criminal», julio-diciembre de 1977, en Centro de Publicaciones, Ma-
drid, 1978, pégs. 540 y ss., ntim. 1.235) distingue la mera prestacion
de ayuda moral o material (que incluye en el «auxilio» del inciso pri-
mero del articulo 409) y el ejecutar por propia mano la muerte de otro,
del inciso segundo, y ante el caso concreto de dos protagonistas, victima
y acusado, él casado y ella soltera, que sostenfan relaciones amorosas

(31) Pieper, A.: «Argumentos éticos en favor de la licitud del suicidio», en
Concilium, 199 (mayo 1985), pig. 370,

(32) Beccaria, CESARE DE: De los delitos y de las penas, capitulo 32.

(33) SAiNz CaNTERO, JosE A.: Lecciones de Derecho Penal. Parte General, 111,
Bosch, Barcelona, 1985, pdgs. 106 y ss.; IpEmM: «Reflexién de urgencia sobre la
reforma parcial y urgente del Cédigo Penal», en Estudios Penales y Criminols-
gicos, VII, publ. Universidad, Santiago de Compostela, 1984, pag. 443; Ipem:
«El Proyecto de Cédigo Penal a la luz del movimiento mundial de reforma de
las leyes penales», en La reforma penal y penitenciaria, publ. Universidad, San-
tiago de Compostela, 1980, psgs. 180 y ss.
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intimas, pero dificultadas por los padres de ella, que se oponian a las
mismas; a iniciativa de dicha mujer decidieron poner fin a sus vidas,
realizando al efecto actos reciprocamente paralelos, pero sobreviviendo
él, como suele ser frecuente en las hipétesis de doble suicidio. Si él
se hubiera limitado a facilitar a ella las pastillas de «Nembutal», y ella,
por si misma, las hubiera ingerido o diluidas en medio liquido se las
hubiera inyectado, el Tribunal Supremo reconoce que la calificacién
de la Audiencia de Tarragona considerando el hecho como mero auxi-
lio al suicidio hubiera sido acertada, pero si, como en el caso concreto
sucedié, fue &l quien personal y materialmente inyecté a la referida
joven los dos gramos de dicho medicamento diluidos en agua, determi-
nando asi su fallecimiento, considera el Tribunal Supremo que su con-
ducta no equivalié a mera prestacién de ayuda moral o material, sino
que ejecuté él mismo y por su propia mano la muerte de su amante,
por lo que procede estimar el recurso del Fiscal por inaplicacién del
articulo 409, inciso dltimo, y condenatle como ejecutor a tenor de di-
cho inciso dltimo.

En el futuro comprenderemos cada vez mds que el concepto de
morir es equivoco y plurivalente. La vida es un bien, pero la muerte
no es sélo, ni principalmente, privacién de un bien. El morir es tam-
bién dar, darse, es amar, es un bien, es la culminacién del vivir.

7. Perspectivas para el futuro

Con insistencia los mds autorizados especialistas piden una nueva
ética médica. Algo similar a lo que acontece en el ambito del nuevo
Cédigo de conducta para funcionarios encargados de hacer cumplir la
ley (34).

Desde el punto de vista ético de deontologia profesional, al médi-
co en muchos casos se le obliga en mayor medida que a cualquier otra
persona a la prestacién de auxilio a quien estd en peligro. En cambio,
en el campo técnico-juridico, la solidaridad humana obligard a todos
en igual medida (35).

(34) BERIsTAIN, A.: Ciencia penal y Criminologia, 12 rempr., Tecnos, Ma-
drid, 1986, pédgs. 209 y ss.

(35) FERNANDEZ ALBOR, AGUSTIN: «Asistencia médica y omisién del deber de
socorro», en Estudios Penales y Criminolégicos, VII, Universidad, Santiago de
Compostela, 1984, pégs. 157 y s. 5 | .
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Al médico (36) le urge un deber moral especifico, profesional, de
prestar. auxilio aun con el consiguiente deber de sacrificio en beneficio
de la humanidad doliente ya desde los tiempos del juramento hipocrs-
tico (cfr. las sentencias de 20 de abril de 1964, 30 de mayo de 1970,
7:de diciembre de 1973 y 19 de diciembre de 1981).

De lege ferenda mayor sera la responsabilidad del médico en algu-
nos delitos, v. gr., denegacién de auxilio (Cédigo Penal espafiol, ar-
ticulos 338 bis, 371, 481 bis), cuando se trate de médicos en quienes
coincida ¢l caricter de funcionario ptblico (art. 119), que se halla
en el ejercicio de su cargo (37).-

El actual desarrollo cientifico y tecnlco ha originado problemas éti
cOs enteramente nuevos. Para el mafiana de nuestra sociedad es de ca-
pital importancia alcanzar un consenso lo mas amplio posible sobre
estas cuestiones. Y ello s6lo serd factible sobre la base de una argumen-
tacién racwnal me]or dlChO razonable, interdisciplinar en plano de
libertad.

Hemos de emprender el paso necesario de un moralismo religioso
a una ética’ criticamente ‘consciente: Pretender nada mas y nada menos
que un «rigor metodlco» en ¢l discurso para juzgar los controles so-
ciales.

WARR’EN"TH’OMAS’ REICH, en su "trabajo «Paradigmas de la Bioéti-
ca», en la Revista Medizin-Mensch-Gesellschaft, antes citada, concluye
que entramos en un nuevo periodo de la historia de la Bioética, y ne-
cesitamos una energia intelectual y una preocupacién axioldgica que
nos den ¢l furidamento para llegar a alcanzar los fines tan amplios- que
nos ofrecen las c1en01as y técnicas hodiernas y futuras.

Desde el Iapon en la misma revista, RimiTo KIMURA escribe sobre
«Bioética como disciplina metainterdisciplinar» como una nueva cien-
cia completamente distinta que supera la interdisciplinaridad tradicio-
nal, porque llega a .una modificacién estructural de la medicina, de la
ética social y de la ética religiosa, porque construye «otra» (cualitativa-
mente dlversa) solidaridad en todas las formas de la vida que modi-
ficara el cosmos en el préximo siglo.

El futuro pone ya en nuestras manos poderes enormes. Prometeo
sigue vivo. No-hay peligro alguno en levantar la cabeza hasta las nu-
bes cuando se tiene los pies firmemente asentados en el suelo. Una éti-

(36) FERNANDEZ ALBOR, AGUsTIN: Opus cit., phgs. 160 v s.
(37) FernNANDEZ ALBOR, AGUSTiN: Opus cit., pag. 175. .
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ca cerrada, temerosa de la discusién radical —en dislogo con todas
las ciencias y religiones—, baila demasiado ficilmente al son de los fa-
néticos. Urge abrir las puertas del castigo teolégico. para dialogar fuera
y dentro. Urge crear facultades universitarias de las diversas teologias.
La Etica nueva, como el sol, tinicamente da alegria y luz; pero quien
se pone de espaldas convierte al sol en creador de sombras y penas.

Especial atencién merece la discusion sobre la responsabilidad omi-
siva de quien no impide un suicidio cometido con libre responsabilidad.

Ante este problema la doctrina alemana adopta diversas posturas
que SILvA agrupa en tres, de las cuales me parece la més fundada la
que se muestra partidaria de la impunidad (38). En cambio, en gran
parte de la doctrina espafiola se admite la punibilidad como auxilio
omisivo "al suicidio del articulo 409, II, y como omision de socorro
del articulo 489 bis (39). ’ '

. Estas posturas juridicas pueden matizarse a la luz de las nuevas
doctrinas epistemol6gicas. En mi opini6n, por ejemplo, ante una per-
sona decidida a Ilevar a cabo un suicidio, por motivos muy serios y
objetivos (dignos de firmar el testamento vital) con completo dominio
del hecho y con evidentes pruebas de «libre responsabilidad», considero
muy discutible que la accién de quien intenta impedirselo deba consi-
derarse «ayuda», ni «socorro», ni «solidaridad», ni «deber médico».
Més bien me inclino a lo contrario. Uno de los argumentos. (que aqui
no - podemos desarrollar) es el respeto debido. a la dignidad de la
persona (que desea suicidarse) como principio material de justicia, se-
gtn indican Cerezo y DfEz RiroLLEs (40).

Otro argumento puede apoyarse en la significacién aprioristica de
la palabra suicidarse y/o matar y/o procurar la muerte. En nuestro

(38) SILVA SANCHEZ, JESUs-MAria: «Causacién de la propia muerte y respon-
sabilidad penal de terceros (A propdsito de la STS de 8 de julio de 1985, ponente
Cotta y Miérquez de Prado)», en Anuario de Derecho penal, 1987, péag. 471;
Gropp: «Suizidbeteiligung "und: Sterbehilfe in der Rectsprechung», en Neue
Zeitschrift fiir Strafrecht, 1985, pags. 197 y ss. B :

(39) Copo, M.; Vives, T. S.; Boix, J.; Orts, E, ¥ CarBoNELL, J. C.: Derécho
Penal. Parte Especial, 2.2 ed., Valencia, 1988, pigs. 549 ¥ s.; ‘Bayo FERNANDEZ, M.:
Manual de Derecho Penal (Parte Especial). Delitos. contra las: personas, Madrid,
1986, pag. 90; GIMBERNAT, ENRIQUE: Estudios de Derecho penal, 2.2 ed., Ed. Ci-
vitas, Madrid, 1980, pags. 211 y ss. }

(40) Cerezo Mir: «La regulacién del estado de necesidad en el Cédigo pe-
nal espafiol», en Estudios Penales y Criminoldgicos, X, Santiago, 1987, pégs. 86-87;
Dfez RiroLLEs, José Luis: «La huelga de hambre en el ‘4mbito penitenciario»,
en Cuadernos de Politica Crimingl, nGm. 30, 1986, pégs. 617, 634 y ss.
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lenguaje coloquial, las palabras «matar», «suicidarse», «eutanasia acti-
va», incluyen y/o sugieren ya en si mismas una consideracién ética
negativa. Por eso el jurista y el moralista si pretenden valorar esas ac-
ciones humanas sin prejuicios, sin inconscientes previas valoraciones,
sin subjetivismos, deben evitar el uso de esas palabras matar, muerte,
suicidio, eutanasia activa, etc. Deben procurar, aunque sea dificil, ob-
servar los hechos en si: el hecho de quitar el respirator, el hecho de
suministrar una «pildora» o una droga-medicina, un fdrmaco, una sus-
tancia que influye en el cuerpo del enfermo, etc. Hoy se ha limitado
excesivamente el aspecto positivo de la realidad y la palabra muerte.

‘Al discutir estos problemas seria aconsejable no hablar ni de la
eutanasia, ni de la muerte dulce. Podria hablarse de la culminacién de
la vida y/o de la liberacién y/o de la autoliberacién del dolor y/o de
la liberacién y/o autoliberacién de las dificultades extremas para el
sujeto activo y para sus circunstancias, pues cuando, en estas circuns-
cias, se quita el respirator, se aplica una inyeccién... no se trata de
destruir la vida. :

La palabra. muerte implica consciente y/o inconscientemente
una valoracién que incluye —afiade— un presupuesto y un precon-
cepto que perturba el juicio acerca de la conducta correspondiente.

Respecto al problema bésico del derecho a culminar la vida con
dignidad nos parece oportuno transcribir en tono aprobatorio el Testa-
mento Vital, pues consideramos que sus lineas generales merecen nues-
tra aprobacién. '

TESTAMENTO VITAL

DN.I nim, .................. , mayor de edad, domiciliado en ..................
..................... easresicssdiaiiiieeee..e......, hago constar que temo menos
al adelantamiento de mi hora final que a los sufrimientos indtiles y la
degradacién e indignidad de la persona y, en consecuencia, considerando
que el transcurso hacia la muerte forma patte de lo mas intimo del ser
humano y que nadie puede expropiarme lo que constituye la expresién ma-
xima de mi derecho a la intimidad como persona adulta, juridicamente ca-
paz, ciudadano libre en un pueblo libre, en el dia de hoy, tras madura
reflexién y siguiendo mi propio criterio, espontdneamente DECLARO:

"PRIMERO.—Si "algin dia llego a padecer enfermedad o dafio fisico
grave y manifiestamente incurable y que me cause grandes sufrimientos’ o
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me incapacite para una existencia racional y auténoma, nc quiero que se
me obligue a respirar mediante una méquina, ni que se me alimente a la
fuerza, ni que por cualquier otro medio se me mantenga indefinida y
artificialmente en lo que para mi seria una insoportable caricatura de
vida. Como ese estado significarfa que ya habia muerto lo que yo consi-
dero que constituye realmente mi persona, pido que, si caigo en el mismo,
me sean administrados cuantos firmacos sean necesarios para evitarme
dolores y sufrimientos y que se utilicen con este objeto todos los proce-
dimientos disponibles, aunque ello pueda adelantar el momento de mi
muerte total.

SEGUNDO.—Si me hallo inconsciente y en la situacién’ descrita en el
pérrafo primero, debidamente comprobada y certificada por al menos dos
médicos, se seguirdn las instrucciones de la persona que yo previamente
haya designado (véase al dorso) para la efectividad de lo solicitado en
dicho pérrafo. En su ausencia, ruego cuide de ello el facultativo encargado
de mi caso; si rehidsa, debe transferirme a quien pueda y quiera cumplir
mi voluntad segtin lo expresado.

TERCERO.—Respeto sinceramente toda opinién u opcién contraria y
en la misma medida espero sea respetada la mia, que se refiere a mi vida
y a mi persona y no a la de otros y que se basa en los articulos 10, 15,
17, 18 de la Constitucién Espafiola; en la Resolucién 613/76 de la Asam-
blea Parlamentaria del Consejo de Europa, Doc-3699, Doc-3735, Rec-779,
sobre los derechos de enfermos y moribundos; en la jurisprudencia inter-
nacional que ha establecido que:

_ el constitucional derecho a la intimidad acota un &mbito propio,
personal, del ciudadano, que incluye la opcién a rehusar tratamiento mé-
dico;

— ante sufrimientos estériles derivados de lesién o enfermedad irre-
versible y grave, el derecho a morir reivindicado fehacientemente por un
adulto capacitado, como comprendido en ese ambito privado, tiene prima-
cia sobre las razones ordinarias de «interés pablico» o «bien comtn».

CUARTO—Si el azar de mi hospitalizacién me sitGa bajo la potestad
de personas que después de haber sido notificadas de este documento
persisten en anteponer sus creencias a mi voluntad y me obligan a sopor-
tar un tratamiento que expresamente rechazo, ruego a mi representante
ad hoc o, en su ausencia, al portador del presente, ponga los hechos en
conocimiento del Ministerio Fiscal acogiéndose al articulo 124 de la Cons-
titucién y como posiblemente constitutivos del delito de coacciones previs-
to en el articulo 496 del Cédigo Penal.

Firmo esta declaracién ante los testigos mayores de edad y no familia-
res mios que constan al respaldo, en ... el dia ...............
de .o de mil novecientos .........coooiiiiiiiiiiiinn,



Ojald pronto la legislacién espafiola regule este problema del de-
‘recho a la culminacién digna de la vida.

Antes de poner punto final he de pedir perdén al lector por ha-
berme limitado casi totalmente a comentar los temas desde la perspec-
tiva cristiana. Espero y deseo que algunos corregirdn ésta y otras fini-
tudes mias.
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LA SANCION CAPITAL EN ESPANA.
ESPECIAL REFERENCIA A LA DIMENSION
RELIGIOSA CRISTIANA (*)

SUMARIO

1. Desde las religiones primitivas.—2. Antecedentes inmediatos y le-

gislaci6n actual en Espafia.—3. Datos estadisticos.—4. Opinién pibli-

ca—>5. Encuesta en Guiptizcoa (junio 1987).—6. Los capellanes peni-

tenciarios y los condenados a muerte.—7. Teologia retencionista.—
8. Teologia abolicionista.—9. Bibliografia selecta.

1. DESDE LAS RELIGIONES PRIMITIVAS

Los de 1a SS colgaron a dos hombres y un mucha-
cho judios a la vista de todos los concentrados en el
campamento. Los hombres murieron pronto, pero la
lucha del muchacho con la muerte se prolongd media
hora. Cuando, pasado un largo rato, el muchacho
agonizaba en el suplicio, oi al hombre gritar de
nuevo: «.Dénde estd Dios ahora?» Y escuché den-
tro de mi una voz que respondia: «Ahi estd: col-
gado en ese patibulo...»

(ELie WIESEL, Night, 1960)

Actualmente (verano de 1987) en Espafia, ante los graves atentados
terroristas de ETA, personas e instituciones relevantes y los medios de
comunicacién estdn pidiendo la reintroduccién de la pena de muerte en
el Cédigo penal para ciertos delitos incluso en tiempos de paz, especial-
mente para los delitos de terrorismo. Muchos partidarios de esta sancién
se apoyan en motivos religiosos, segin ellos.

(*) Sobre el tema genmeral de la sancién capital puede verse mi articulo
sub ‘voce, «Pena de muerte», en Nueva Enciclopedia Juridica, tomo XIX.
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La sancién mortal surge —histéricamente— como respuesta religiosa
al pecado «mortal», como expiacién y satisfaccién a la divinidad. Por
ello, los pueblos antiguos han aplicado esa pena a todos o a casi todos
los delitos y pecados graves. Por eso, con frecuencia el sacerdote-juez
impone la mano al reo antes de la ejecucién, para simbolizar que se
trasmiten a él los pecados-delitos de la comunidad.

Durante muchos siglos el mito de la sangre ha identificado ésta
con la vida, y ha concedido un poder de purificacién y de vindicacién
a la sangre que se derrama en la ejecucién capital. A veces, ese mito
exigia sacrificios humanos a los dioses en las fiestas populares (1).

Generalmente, las religiones y supersticiones primitivas exigian que
la ejecucién se llevara a cabo en piblico, con métodos sumamente varia-
dos y crueles, cargados de simbolismo, como el del chivo expiatorio,
que ampliamente desarrolla RENE GIRARD.

Todavia hoy, en todos los paises 4rabes atin donde ya no rige la ley
isldmica, las sentencias de muerte deben ser aprobadas, como formali-
dad, por el Mufti, el erudito més importante de la comunidad respecto
a las cuestiones religiosas. En Irdn, la instauracién del Derecho penal
islamico en 1983 ha supuesto un retorno al mds primitivo Derecho penal
retributivo vindicativo en oposicién a la reforma del antiguo Derecho
4rabe introducidas por Muhammad y sus continuadores juridicos en su
lucha por superar la simple venganza de la sangre. Recientemente 59 par-
lamentarios en Egipto han presentado una propuesta de ley que prohiba
cualquier propaganda cristiana bajo la sancién de pena de muerte (2).

Antiguamente el pueblo judio, tal como aparece en el Antiguo Tes-
tamento, aplica la pena de muerte a numerosos delitos, especialmente a
los relacionados con. la idolatria o con algunos comportamientos sexuales.
Se introduce un cambio radical en el Nuevo Testamento. Como indica
DRAPKIN, la pena de muerte en el antiguo Derecho hebreo es la menos
comprensible de las siete penas reguladas en las leyes biblicas (3). A la

1) AuserT, JEAN-MARIE: Chrétiens et peine de mort, Paris, 1978, pags. 54 y ss.
Cfr. International Bibliography on Capital Punishment, marzo 1987. Unites
Nations Social Defence Research Institute (UNSDRI), Roma, 150 pégs.; IMBERT,
JEAN: La peine de mort, Paris, 1972, pags. 22, 31 y ss.

(2) GsrtrelN, HEINz: <«Scharia: Streitfall der Re-Islamisierung», en Orien-
tierung, Ziirich, 15 de enmero de 1978, pégs. 10 y 12.

(3) BERISTAIN, ANTONIO: <«El catolicismo ante la pena de muerte», en BARr-
BERO SANTOS, BERDUGO, BERISTAIN, GARCfA VALDES y OTROS: La pena de muerte.
Seis respuestas, 22 ed., Boletin Oficial del Estado, Madrid, 1978, pigs. 163 y ss.;
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luz del Evangelio matar al delincuente resulta innecesario, intil e in-
digno.

Jesds sufrié la suerte de los sin-derechos sobre la cruz, de la parte
de los que tienen derechos. Este es el camino de Dios para él. Dios
puede hacer el milagro de transformar a los que tienen derechos en
sin-derechos, y a los sin-derechos teniendo derechos. Ellos llegan a ser
grandes, tan grandes que eventualmente permanecen pequefios. A la
vista de los sin-derechos y de su aceptacién por parte de Dios, los de-
rechos 'y ‘poderes establecidos quedan en segundo lugar (4),

Superar hoy la intolerancia fuente de las guerras de religi6én y ad-
mitir hoy la autonomia de la sociedad secular no equivale a olvidar
(menos a negar) que sin las grandes religiones (no las sectas) resulta
inconcebible la identidad de la persona, la unidad significante del len-
guaje, la posibilidad de la comunidad y los derechos fundamentales de
todo hombre (5). Los modernos especialistas consideran funcién creado-
ra y complementadora de la res publica —desde la célula més pequedia
integrada arménicamente en la universal— el homo pius, el hombre re-
ligioso anterior al hombre artista (treinta mil afios antes de Cristo) (6).

La pena de muerte patentiza en grado sumo €l maniqueismo de mu-
chas personas e instituciones, contra el cual lucha el Antiguo y mds atin
el Nuevo Testamento. El cristianismo se opone fundamentalmente a toda
marginacién ya desde las primeras pdginas de la Biblia. Asi el Exodo
21, 2-3, prohibe la esclavitud perpetua cuando dice: «Si compras un
siervo hebreo, te servird por seis afios; al séptimo saldri libre, sin pagar
nada. Si entré solo, solo saldrd; si teniendo mujer, saldrd con él su
mujer.»

En amplios sectores espafioles no ha «calado» todavia suficiente-
mente la cosmovisién evolucionista. Faltan estudios epistemolégicos des-
de la historia de la antropologia biolégica y desde la historia de la

DraPKIN, IsRAEL: «Crimes and Punishments in Ancient Hebrew Laws», en
Festschrift fiir Giinter Blauy zum 70. Geburtstag am 18. Dezember 1985. Ed. Wal-
ter de Gruyter, Berlin, 1985, pigs. 613 y ss.; Thoma, C.: «Pena de muerte y
tortura en la tradicién judia», en Concilium, 1978, péags. 722 y ss.

(4) SiEGwALT, GERARD: «Les droits de I’homme, le droit de Dieu», en Va-
R10s: Droits de Phomme défi pour la charité?, préface du Cardinal Marty, Ed.
S.0.S., Paris, 1983, pag. 107.

(5) PANNENBERG, WOLFHART: Anthropologie in theologischer Perspektive, Van-
denhoech & Ruprech, Gottingen, 1983, pags. 151 y ss., 328 y ss. y 460 y ss.

(6) PANNENBERG, W.: op. cif., pag. 470.
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antropologia cultural, asi como desde el evolucionismo inorgénico- (pre-
bioldgico), érgano (biolégico) y humano (cultural y juridico). Faltan
también estudios teoldgicos sobre el tema y, en concreto, sobre el per-
dén judicial, la corresponsablhdad la solidaridad, el derecho de’ gracia

y la sustitucién por composicién pecuniaria que en algunos pueblos ha
brotado (y/o se ha desarrollado) especialmente en el campo de la pena
de muerte.

El Romano Pontifice suele impetrar clemencia a los Jefes de- Gobier-
no. Concretamente Pablo VI pidi6 piublicamente indulgencia al General
Franco en septiembre de 1975, y a Rios Mont, de Guatemala, en mar-
zo de 1983. A pesar de su peticién, los condenados fueron e]ecutados

A continuacién se estudian algunos aspectos de la evolucién de la
pena capital en Espafia con especial consideracién de la faceta religiosa
en los retencionistas y en los abolicionistas, sin olvidar la postura de
los capellanes penitenciarios. i

2. ANTECEDENTES INMEDIATOS Y LEGISLACIéN
ACTUAL EN ESPANA

La pena de muerte ha estado vigente en la prictica y en la legislacién
penal espafiola desde sus comienzos (7). Salvo excepciones que aqui y
ahora no podemos comentar, los adversarios contra esta pena capital
empiezan a manifestarse desde mediados del siglo xviiI

(7) BarBERO SANTOS, M.: «La peine de mort en Espagne. Histoire. de son
abolition», en Mélanges en Phonneur du Doyen Pierre Bouzat, Ed. A. Pedone,
Parfs, 1980, pégs. 103 y ss.; GARrcia VALDES, CArRLos: No a la pena de muerte,
Edicusa, Madrid, 1975, pags. 53 y ss.; IpEmM: La pena capital. Estado actual de
la cuestién, Madrid, 1979; ARENAL, CoNcCEPCION: «El reo, el pueblo y el verdugo
o la ejecucién ptblica de la pena de muerte», en Obras completas de Concepcidn
Arenal, tomo XII, Madrid 1896; RopriGuez MouruLLo, GoNzALO: «Derecho ‘a la
vida y a la integridad personal y abolicién ‘de la pena de muerte», en Comen-
tarios a la Legislacién Penal, tomo T, Derecho penal y Constitucién, Edersa,
Madrid, 1982, pédgs. 84 y ss.; Hicuera GUIMERA, J.-F.: La previsién constitucional
de la pena de muerte, Bosch, Barcelona, 1980; LANpbROVE Dfaz, GERARDO: «La
abolicién de la pena de muerte en Espafia», en Anuario de Derecho penal, fasc. 1
(1981), pags. 17 y ss.; Borx REei, J.: Comentario al Proyecto de Ley-sobre abo-
licién de la pena de muerte en el Cédigo Penal», en Cuadernos de Politica Cri-
minal, 1978, pégs. 207 y ss.; SERRANO GOGMEz, ALronso: «Consideraciones crimi-
nolégicas sobre los efectos de la abolicién de la pena de muerte en Espana» en
Anuario de Derecho penal, fasc. 1II (1982), pags. 609 y ss.
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- La. Comisién General de Codificacién, nombrada por Real Decreto
de 19 de agosto de 1943, encargada de la preparacién del Cédigo pe-
nal de 1848, se disuelve por Decreto de 31 de julio de 1846. Antes, en
sus reuniones del 12 y 14 de noviembre de 1844, se preocupd de evitar
la posibilidad de que la pena de muerte pudiera resultar impuesta por
el juego de las reglas de agravacién en delitos que no tengan expresa-
mente establecida esa pena. Insistieron en este sentido Vizmanos y Lu-
ZURIAGA. :

Como resultado de estas preocupaciones, el Presidente de la Comi-
sién observé que para poder imponer la pena de muerte no debia bastar
la concurrencia de cualquier circunstancia agravante, sino que debian
concurrir determinadas de ellas, por lo que al primer pérrafo del ar-
ticulo 111 se afiadié: «salvo lo que se determina para casos especiales».
Asi, se lograba impedir la aplicacién de la pena de muerte a los casos
en que no viniese sefialada de forma especifica por la ley. Este deseo
de limitar la aplicacién de la pena capital, determing la elaboracién de
otros preceptos como el del articulo 75 tal como se ha mantenido, con
hgeras modificaciones, hasta nuestros dias (hasta la reforma de 25 de
junio de 1983). ’

_En 1854, MANUEL PEREZ Y DE LA MOLINA, en su extenso libro La
sociedad y el patibulo o la pena de muerte histérica y filoséficamente
considerada, expone amplia y sistemdticamente sus profundas convic-
ciones en contra de la tremenda pena de muerte que tiene en su favor
el voto de muchisimos hombres respetables por su ciencia y por sus
talentos 'y que se halla encarnada en todas las sociedades y en todos los
pueblos de que nos habla la historia. Comenta las principales razones
que, en su opinién, muestran la ausencia «de las cualidades que deben
concurrir en los buenos castigos, y en cuya defensa no sabemos que se
aleguen mds que argumentos, ineficaces todos, o porque son negativos,
o porque carecen de la robustez necesaria. Uno por uno lo hemos ido
examinando, y uno por uno también creemos haberlos dejado todos re-
futados» (8).

Merece recordarse los intentos y/o proyectos de abolicién més o
menos total en los afios 1854 y 1859 (abolicién de la pena de muerte
para los delitos politicos), y de la abolicién total en los afios 1896 y

- (8) PEREZ Y DE LA MoLINA, M.: La sociedad y el patibulo, o la pena de
muerte historica y filoséficamente constderada 12-ed., 1854, pag. 375; 2.2 ed.,
Madrid, 1878. !
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1906. El Proyecto de Cddigo penal de Montilla de 1902 no 1nclu1a la
pena de muerte.

Quedé abolida por primera vez la pena de muerte en la segunda re-
piblica, por el nuevo Cédigo penal de 1932 que se publicé en La Ga-
ceta de 5 de noviembre de 1932, y entrd en vigor el 1 de diciembre
de dicho afio, pero fue restablecida por Ley de 11 de octubre de 1934
(en la legislacién especial comin), prorrogada por Ley de 20 de junio
de 1935. El régimen franquista la restablecié (Ley de 5 de julio de
1938) por considerarla necesaria y que «se compagina‘ con la seriedad
de un Estado fuerte y justiciero», segiin dice su Exposicién de Motivos.
Légicamente esta pena figuré en el Cddigo penal de 1944 y perdurd
hasta 1978.

Desde esta fecha ha sido abolida «salvo lo que puedan disponer las
leyes penales militares para tiempo de guerra», a tenor de lo estableci:
do en el articulo 15 de la Constitucién de 1978.

El Real Decreto-Ley 45/1978, de 21 de diciembre (BOE de 23 de
diciembre de 1978), adapté al imperativo constitucional algunos pre-
ceptos legales del Cédigo de Justicia Militar, de 1la Ley Penal y Proce-
sal de navegacién aérea y de la Ley Penal y disciplinaria de Marina
Mercante.

La decidida y eficaz tendencia abolicionista en Espafia puede pa-
rangonarse con la similar evolucién legislativa en los paises continen-
tales de América Latina, pero sin olvidar que en estos pueblos existen
grupos, ya sea gubernamentales, paramilitares o privados, que cuentan
con la connivencia del Poder para cometer asesinatos y ejecuciones in-
discriminada e impunemente con frecuencia (9).

3. DATOS ESTADISTICOS

RopriGUEZ DEVESA, en su estudio «Contribucién a la imagen nu-
mérica de la pena de muerte en Espafia», constata, al menos, 15 penas
de muerte impuestas por el Consejo Supremo de Justicia Militar en los

(9) Uratg, RicArpO: «La pena de muerte: algunas observaciones sobre Amé-
rica Latina», en Boletin sobre Prevencién del Delito y Justicia Penal, niimeros 12
y 13, Naciones Unidas, Viena, noviembre 1986, pigs. 30 y ss.

182



afios 194044 y 1955-65. Pero este ndmero es una infima parte de la
realidad, en opinién bien fundada del catedratico de Madrid (10).

ANOS 1940-44 Y 1955-65

15 PENAS DE MUERTE EN EL CONSEJO SUPERIOR
DE JUSTICIA MILITAR

Delitos comunes Delitos militares
Robo Insulto a

Asesinato con Bandidaje | Atracos | Traicién fuerza
homicidio armada

2 (1942) | 3 (1955) | 2 (1956) | 2 (1941) | 2 (1940) | 1 (1943)
1 (1958) 2 (1959)

TotAL ...... 2 4 2 4 2 1

El niimero de ejecuciones e indultos por decenios, desde 1870 has-
ta 1917, en el Derecho penal comiin son, a la luz de la misma investi-
gacién, un total de 1.597, repartidas asi:

Afios Ejecuciones Indultos Total
187079 ... ... ... 136 129 265
1880-89 ... ... ... 119 239 358
1890-99 ... ... ... 114 327 441
1900-09 ... ... ... 40 276 316
1910-17 ... ... ... 43 174 217

TorAL ... ... 452 1.145 1.597

Tal como se deducen de 1a jurisprudencia publicada del Tribunal Su-
premo, el nimero de penas de muerte por decenios y delitos (parricidios,

(10) Ropricuez DEvEsa, J. M.: «Contribucién numérica a la imagen de la
pena de muerte en Espafia», en Rev. Estudios Penitenciarios, 1967, pags. 361 y ss.
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asesinatos, robos con homicidio, regicidios, explosivos) aparecen en el
cuadro siguiente.

Afios | Parricidio | Asesi- | Robo con | g ogicidio : Explo- | Fopal
1870-79 ... ... 31 95 89 2 1 217
188089 ... ... 44 101 - 195 1 — 341
189099 ... ... 82 153 184 - = 419
190009 ... ... 58 132 177 — .3 370
191019 ... ... 38 75 96 1 = 210
192029 ... ... 29 41 41 | = 112
1930 ... ... ... — — — — 1 1
194756 ... ... 14 21 54 - | = 89
195766 ... ... — 4 15 - = 19

Total ...| 296 622 851 4 5 1.778

La mayoria de las penas de muerte impuestas por robo con homi-
cidio a partir del afio 1870, deducidas de la jurisprudencia publicada
del’ Tribunal Supremo, corresponden a varones. De un total de 851,
s6lo cuarenta corresponden a mujeres:

Acerca de los indultos merecen recordarse los datos que ofrece Ro-
DRIGUEZ DEVESA en torno a las penas de muerte impuestas desde 1953

Anos Hombres Mujeres Total
1870-79 ... ... ... 86 3 89
1880-89 ... ... ... 193 2 195
189099 ... ... ... 172 12 184
1900-09 ... ... ... 163 14 177
1910-19 ... ... ... 89 96
1920-29 ... ... ... 40 1 41
1930 ... ’
194756 ... ... ... 53 1 54
195766 ... ... ... 15 — 15

Total ... ... 811 40 851

hasta 1965 por el delito de robo con homicidio.
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Penas : satiaios | Tgtal de

Afios . Ejecutados | Indultados ' robos con

impuestas | homicidio
195354 ... ... ... 13 7 6 28
1955-56 ... ... ... 7 3 4 22
195758 ... ... ... 11 3 8 12
1959-60 ... ... ... 1 1 — 14
1961-62 ... ... ... 1 —_ 1 16
1963-64 ... ... ... —_ — — 8
1965 ... 2 — 2 ?
Total ... ... 35 14 21 100

A la luz de estas cifras se puede concluir que el descenso en el ni-
mero de ejecuciones de penas de muerte no ha comportado un incremen-
to cuantitativo ni cualitativo de los delitos correspondientes, sino al
contrario, ha ido acompafiado de un descenso de esas conductas crimi-
nales particularmente graves. :

Las dltimas nueve condenas a muerte y que se ejecutaron en Espafia
han sido: Julidn Grimau, del partido comunista (1963); :iPedro Marti-
nez, soldado, acusado de robo con homicidio (1972); Salvador Puig
Antich, anarquista, y Heinz Chez, stbdito polaco (1974); Angel Otaegui
y Juan Paredes, de ETA, José Humberto Baena, Ramén Garcia Sanz y
José Luis Sanchez Bravo, de FRAP, en ‘septiembre de 1975.

4. OPINION PUBLICA .

Gallup, S. A, miembro espaﬁoll; de la Organizacién Géllup Interna-
cional, ha llevado a cabo desde 1973 hasta el mes de octubre de 1986
estudios periédicds con el fin de detectar los cambios producidos en la
opinién piiblica espafiola sobre la pena de muerte (11).

Fl sondeo realizado, en septiembre y octubre del afio 1986, a 1.038
individuos (de la Peninsula e Islas Baleares de 119 localidades) de
quince y més afios, en el domicilio de los entrevistados, formulaba la
pregunta siguiente:

(11) Diaric_): madrilefio Ya, 9 de noviembre de 1986.
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«Estd usted a favor o en contra de la aplicacién de la pena de
muerte para personas culpables de asesinato?»

En estas fechas el 88 por 100 manifiesta su opinién, mientras que
en 1973 sélo lo hacia el 61 por 100. De ese 61 por 100, entonces,

el 39 por 100 se declaraba en contra, frente al 27 por 100 que lo
hacia a favor. Actualmente de ese 88 por 100 que se manifiesta, el :
55 por 100 se opone a la pena de muerte frente al 33 por 100 que -

la desean

A partir de las Cortes Constituyentes, en 1977, las opiniones apa-
‘recen mucho més cristalizadas. La cuota méxima en contra de la pena :
~de muerte (58 por 100) se registra en los meses previos al referéndum °

_constitucional; entonces s6lo el 7 por 100 de la muestra no tenfa una
~opinién formada. En cambio, el mayor porcentaje de opiniones a favor
de la pena de muerte se registra después de los perfodos de recrudeci-
miento del terrorismo de ETA, en julio de 1979: un 47 por 100 se

- declara en favor de la pena de muerte, frente a un 42 por 100 abolicio-

CUADRO 3 ﬂ!lmﬂlmﬂ En contra de la pena de mucrleg
m A favor de la pena de mucrte

B 8 8 8 8 3. 8 8 %

-
o
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nista. De modo semejante, en abril de 1981, tras una de las épocas
mas negras de la historia del terrorismo en Espafia y tras el golpe de
Estado del 23 de febrero, alcanza el maximo nivel en favor de la pena
de muerte (48 por 100) frente a s6lo un 35 por 100 abolicionista.

Los cuadros adjuntos 1, 2 y 3, resumen :fos datos mds importantes.

En Euskadi, segin estos sondeos el abolicionismo ha ido debilitan-
dose desde el inicio de la democracia, en 1977. El 78 por 100 de los
miembros y simpatizantes del (mayontano) Partido Nacionalista Vasco
(PNV) estaban entonces contra la pena de muerte, descendlendo al
74 por 100 en 1981 y al 54 por 100 en 1985. " =

La investigacién llevada: a cabo por Sigma Dos para TIEMPO, a
finales de junio de 1987 y publicada en el nimero 269 de dicha revista
(6-12 julio 1987), nos muestra que asi como. doce meses antes la cifra
de partidarios de la pena de muerte para los terroristas en Espafia era
s6lo el 29 por 100, ahora el porcentaje se eleva al 56,6 por 100 repar-
tido como indica el cuadro de la pigina anterior (12).

Llama la atencién la postura de Cataluiia, pero se. exphca por su
tradicién especialmente abolicionista.

El segundo barémetro de opinién del Con'sejo General del Poder Ju-
dicial ofrece la postura de los espafioles (en septiembre de 1985) acerca
de la pena de muerte. (ToHARIA, JuaN Josk: «Los espafioles y la Admi-
nistracién de Justicia», en Poder Judicial, 2 2 época, nimero 1, marzo
1986, pags. 42 y 44.)

HABRIA  QUE RESTABLECER LA PENA DE MUERTE
PARA ALGUNOS DELITOS

1984 1985
Muy de acuerdo ... ... oo cee s ven ves s e e e e 17 18
Bastante de acuerdo ... ... 20 20
En parte de acuerdo y en’ parte en desacuerdo 15 12
Bastante en desacuerdo ... ... ... ... oot e s eee s aen e 12 12
Muy en desacuerdo ... ... ... ... ... oo et ver e e e 24 28
NS/N.C. oo et it it e e e e e e e e 12 11

(12) Ficha técnica: Universo: personas de mas de dieciocho afios. Ambito:
todo el territorio nacional. Muestra: 1000 entrevistas distribuidas por Comuni-
dades Auténomas. Margen de error: + 3,2 por 100. Entrevistas: realizadas perso-
nalmente. Fecha de trabajo de campo 23 de junio de 1987. Proyecto y realiza-
cidn: Sigma Dos, S A. Director: Carlos Malo de Molina.
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Se ha utilizado una muestra de 1.200 personas de méis de dieciocho
afios de edad, estratificada por Comunidades Auténomas y tamafio del
lugar. de residencia, representativa por sexo y grupos de edad, con un
nivel de confianza de 95,5 por 100 y un margen de error de + 2,5
por 100. El trabajo de campo fue realizado por OYCOS (Consultores de
Opinién y Comunicaciones, S. A.), llevindose a cabo entre el 7 y 12
de septiembre de 1985. Fueron obtenidas un total de 1.200 entrevistas
vélidas. En la recogida de datos intervino un total de 67 encuestadores
y de 25 coordinadores. El tratamiento informatico de los datos obtenidos
ha sido realizado por INFONET.

5. ENcuesTAs EN GuirUzcoA (Jun1o 1987)

En junio de 1987 el Instituto Vasco de Criminologia llevé a cabo,
con la colaboracién de M.2 DEL PILAR ARRIETA ARRIETA, GLORIA JAU-
REGUI INSAUSTI, ANA M.* L6PEZ VILA, MARGARITA MAEZTU ZULAICA,
M.® ASuNcIéN URkOLA IRIARTE y M.? PILAR ZUBIARRAIN LAsA, una en-
cuesta sobre la pena de muerte, preguntado a 361 personas en las loca-
lidades de San Sebastidn, Elgoibar, Fuenterrabia, Hernani, Irtn, Rente-
ria, Tolosa y Zarauz.

Transcribimos a continuaci_én las preguntas, los datos de quienes han
contestado y los porcentajes de las respuestas.

Preguntas
1. ¢;Est4 usted a favor o en contra de la pena de muerte?

2. La pena de muerte estd permitida en Espafia Gnicamente segin
lo disponen las leyes penales militares en tiempos de guerra,
sestd usted a favor o en contra de ello?

3. Sien Espafia se reimplantara esta pena, /el nimero de crimenes
aumentaria, disminuirfa o se mantendria como hasta ahora?

4. (Aplicaria la pena de muerte a alguno(s) de estos casos?:
a) Muerte con premeditacién.
b) Violacién y muerte de una menor.
¢) Muerte de un ]efév-de Estado.

d) Muerte de un ciudadano por malos tratos de la policia.
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PERSONAS ENCUESTADAS

Niimero total: 361 ... ... ... ... ... oo ...

Edades:

— Menos de 20 afios ... ... ... ... ...
— De 20 a 40 afios ... ... ... .o .ol ...
— Mais de 40 afios ... ... ... oo ael ..l
— No responden ... ... ... ... ... ... ...

Sexo:

— Varones ... ... ... ..o cov cen ve e aes
— Hembras ... ... ... ... o0 ver ver oen e

Clase social:

— Alta y media alta ... ... ... ... ... ...
— Media media ... ... ... ... ... ... ...
— Baja y media baja ... ... ... ... ... ...
— No responden ... ... ... oot os ool ..

Ideologia politica:

— Derecha ... ... ... ... ...
"— Centro ... ... ..U L

— Izquierda ... ... .

— Indefinidos y apoliticos ... ... ... ...

Religion:

— Indiferente..... .. ... v eee s ool L.
— Catdlico practicante ... ... ... ... ...
— Catélico no practicante ... ...... ...

— Otras religiones ... :.. ... .o ... ...
— No contestan ... ... ... ... ... ... ...

Respuestas: - ‘
Primera pregunta:

— A favor ... ... ...l

— En contra ... ... ... .. ....0
— No responden ... ... ... ... ol ... ..

Segunda pregunta:

— Afavor ... ... ..o e .

— En contra ... ... ... ... o o
— No responden. ... ... ... oo en e .,
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S. Sebastidn | Pueblos |  Total
% ‘ . _ % - i %

Tercera pregurita: '

— Aumentarfa ... ... ... .o et eer oee ool 45 | 13 11,9
— Disminuirfa ... .. U 7 213 26,7
— Se mantendria 1gual .. 66,6 - 544 55,9
— No responden .. 6,6 53 5,5
. Cuarta pregunta:

Caso 1 : i
ST et e e e e e e e 223 263 25,8
— NO ..o i e e e 71,7 73,1 74,2
Caso 2

T 223 435 409
— NO cot e e e e e e e e e 77,7 © 56,5 59,1
Caso 3 . .
ST e e e e e e e e 15,5 15,5 15,5
— No .. 845 84,5 84,5
Caso 4 | ‘
e e R B R R 15,5 323 30,2
S < 2 84,5 67,7 69,8

Pueden compararse estas respuestas con las recogidas en la prima-
vera de 1977 y publicadas en el libro Cuestiones penales y criminold-
gicas 'y ‘con las aparecidas en Eguzkilore (13).

6. LOS CAPELLANES PENITENCIARIOS Y LOS CONDENADOS
A MUERTE

it

"Durante los pnmeros siglos del crlstlamsmo la iglesia se ocupa de
asistir caritativamente a todos los presos, poster1ormente en la Edad
Medla aparece en primera linea la preocupacion de que los condenados
a muerte se confiesen y comulguen. Ya al f1na1 del siglo x1 se recupera
la orientacién asistencial para aliviar y suavizar la inhumanidad de la
pena de muerte procurando los consuelos de la rehglon (14).

(13) BERISTAIN A "«Contra la sanc16n capltal en la leglslacxdn rmhtar» en
Eguzkilore, nim. 1, 1987, pags .56 y ss.; IpEMm: Cuesttones penales y criminols-
gicas, Reus, Madrid, 1979, pégs. 586 y ss:

(14). BRANDT, - PETER: Die evangelische Strafgefangenanseetsorge Geschzchte-
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Al comienzo del siglo xvii, exactamente el afioc 1616, un jesuita de
setenta y un afios de edad, el Padre PEDRO DE LEGN, concluye su Apén-
dice de los Ajusticiados, escrito tinico (quizd) en su género que, entre
otras verdades, muestra ¢cdmo algunas autoridades quedan en evidencia
por sus sentencias injustas y hacen estallar el escdndalo por las fre-
cuentes condenas a muerte sin el previo debido proceso, sin las elemen-
tales indagaciones -y con interpretaciones parciales y parcialistas, con
tratos crueles ¢ inhumanos (15).

Este Apéndice describe, con interesantes detalles, el «curriculum»
de las 309 personas ajusticiadas a las que él asisti6 desde el afio 1578
al afio 1616.

También interesan los siete capitulos, del 16 al 22, ambos inclusi-
ve (pégs. 283-323), en los que expone cémo debe comportarse el sacer-
dote con las personas condenadas a muerte.

Antes, en la segunda parte, ha dedicado siete amplios capitulos
(pags. 283-323) a describir las cosas que los sacerdotes han de hacer,
muy necesarias, «para el bien de esta pobre gente que muere ajusticia-
da» (el adjetivo pobre, rebosante de compasién, lo repite casi en cada
pégina).

En este siglo xvi el Papa Pio V por el Motu proprio, de 25 de
enero de 1568, concede a los sentenciados a muerte el poder recibir la
Comunién en la cércel antes de la ejecucién.

FeLIPE II transformé este Motu proprio en Real Pragmética con
efecto para todos los reinos, el 27 de marzo de 1569, con el texto si-
guiente: «Pragmdtica: Por cuanto nuestro Santo Padre Pio Quinto, en
conformidad de lo que por los Santos Cénones estaba estatuido, por un
propio motu ha proveido que a los condenados a muerte, en quien se
ha de hacer la ejecucién de justicia, no se deniegue, antes se le dé el
Santisimo Sacramento del Altar: mandamos que todas las personas que
fueren condenadas a muerte, y si hubiere de ejecutar la justicia, pidién-
dose de su parte, y pareciéndole a su confesor que se le puede y debe
dar, se les dé un dia antes, que en el tal condenado se haya de ejecutar
la justicia, proveyendo que se les diga Misa dentro de la circel en el
lugar méds decente que estuviere sefialado por el Ordinario; y porque

Theorie-Praxis, ed. Vandenhoech & Ruprecht, Gottingen, 1986, pégs. 56 y ss.,
78 y ss. y 233 y s.

(15) LE6N, PEDRO DE: Grandeza y miseria en Andalucia. Testimonio de una
encrucijada histérica (1578-1616). Edicién, introduccién y notas de Pepro HE-
RRERA Puca, Facultad de Teologia, Granada, 1981, pdgs. 368 y ss. y 564 y ss.
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no se tome esto por medio para dilatar la ejecucién de la justicia, di-
ciendo los condenados a sus Confesores, que no estdn bien prevenidos
para ello: mandamos a las Justicias estén advertidas que por semejantes
cautelas no se difiera la execucién de la justicia.» (Nueva Recopila-
cidén, t. 1.°, que contiene los libros I, II, III, IV y V, Madrid, 1772,
pég. 4, col. 1.2) '

El Cardenal-Arzobispo de Mildn, CARLO MARIA MARTINI, en una
conferencia sobre el respeto de la dignidad de la persona humana, en
los documentos de la fe, dirigida a los capellanes y a los seglares que
trabajan en el campo pastoral en las cdrceles italianas, él 22 de no-
viembre de 1983, reconoce que, por desgracia, en muchas personas,
incluso en sacerdotes, se constata una mentalidad «ferozmente punitiva»
repetidamente manifestada.

En Espafia muy recientemente, por los afios 1938, 39 y 40, algunos
capellanes de carceles cometian o consentian que se cometiesen tremen-
dos dislates, tratando cruel e inhumanamente a los condenados a muer-
te. Por ejemplo, como indica INAK1 BARRIOLA (16), los sentenciados que
se negaban a confesarse eran sometidos a un total aislamiento durante
toda la noche dltima; en cambios, los reos que se confesaban podian
abandonar la celda y buscar entretenimiento, si no més, en la -conver-
sacién y trato con sus semejantes.

El afio 1975, veintiocho jesuitas (entre ellos HILTON RIVET y JAMES
R. STORMES) capellanes, consejeros y psiclogos en prisiones norte-
americanas, reunidos en Nueva Orleans, en la Conferencia de Jesuitas
sobre problemas penales («Jesuit Conference on Criminal Justice»),
formularon la siguiente conclusién «respecto a la pena capital: segui-
mos oponiéndonos a la pena de muerte como -intrinsecamente mala. La
ejecucién forma parte de matar que no s6lo destruye la vida humana
sino que también rebaja y brutaliza a los que la ejecutan. Ademds de
su cardcter inmoral, es desigual en su aplicacién, costosa en recursos
humanos, financieros y legales, y dudosa en su efectividad. La ejecucién
es una barrera para la investigacién en favor de alternativas eficaces».

(16) BarriOLA, INAKI: 19 condenados a muerte, Ed. Argitaletxea, San Se-
bastidn, 1978, pags. 120 y 121. Julidn de Ajuriaguerra, condenado a muerte y
preso en la cércel de Burgos por los afios 1940, hizo con frecuencia huelga
de no comulgar, en sefial de protesta contra la conducta de los capellanes que
pretendian obligar a comulgar a los presos.
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7. TEOLOGIA RETENCIONISTA

Durante milenios la totalidad de las religiones, también- las cristia-
nas, han apoyado o 'al menos aceptado la pena capltal por dlversos
motlvos con pocas excepciones (17).

Maltiples argumentos han expuesto los defensores de la pena de
muerte en Espafia (como en otros paises) y gran parte de ellos se apoya-
ban fundamentalmente en’ cosmovisiones rehgloso-teologlcas Aqul vamos,
a comentat brevemente algunas de ellas.

Muchos teologos escrituristas, a la luz de algunos textos bfbhcos
propugnan -la-licitud y: necesidad de la sancién capital.. Transcribimos,
por ejemplo, del Génesis cuando LAMEC en los primeros tiempos: ensal-
za la venganza mortal diciendo a sus mujeres: «Por una herida mataré
a un hombre y a un ]oven por causarrne contusmn» (Genes1s 4 23).

Conv1ene recordar la-argumentacién escolast1ca en. favor de la san-
cién capital por la evitacién del contagio y/o por-la subordinacién de
la parte al todo, como desarrollaron con matices diversos, SANTO To-
MAs, ALFONSO DE CASTRO, SUAREZ, etc. SANTO - ToMAS, en la Suma Teo-
logica, escribe: «...-Si.fuera necesario a la salud de todo el -cuerpo
humano la amputacién de algliin miembro, por ejemplo, si estd podrido
y puede inficionar a los demds, tal amputacién seria laudable y.salu-
dable. Pues bien, cada persona singular se compara a toda la comuni-
dad como la parte al todo; y, por tanto, si un hombre es peligroso a la
sociedad y la corrompe por algin pecado, laudable y saludablemente se
le quita la v1da para la conservac:lon del bien comin...» (18).

También argumenta SANTO TomAs DE AquiNo sobre la doctrma de
la sociedad  perfecta o auténoma y afirma que «como la sociedad es
una comunidad perfecta, €l principe de la ciudad tiene perfecta potestad
de represién y, por consiguiente, puede imponer penas 1rreparables como
la muerte o la mutilacién» (19).

Algunos llegan incluso a ver la sancién capital como algo sagrado,
casi divino, en el sentido de Josi DE MAISTRE, en sus Tardes de San
Petersburgo, que considera al verdugo como «ejecutador de altas obras
de justicia sobre el que descansa la grandeza todo €l poderio y la su-

(17) The Death Penaltty in America, 3.2 ed., Edited by Hugo Adam Bedau
University Press, Oxford, New York, 1982, p4gs. 305 y ss.

(18) Aocuino, TomAs DE: Summa Theologica, 2-2, q. 64, artlcu.lo 2 Resp.

(19) Summa Theologica, 2-2, q. 65, art. 2, Sol. 2. :
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bordinacién, todo el orden. -social.. La pena capital no representa en
nuestras sociedades una sancién material atroz, sino en cierta .manera
estd sublimada por la fe, por su caricter de expiacién moral aureolada
del arrepentimiento y del perdén, tomando en consideracién que todo
derecho procede de la delegacién divina y decretada por Dios como
castigo reparador o salvador de las faltas o de los pecados més graves».

La pena de muerte como medio de conversién de los' malvados en-
cuentra también quienes la defiendah o al menos muestren’ cierta com-
placencia. Segiin CUELLO CALON, la mayoria de los condenados a muer-
te solicitan o no -rehisan los auxilios de la.religidn, incluso tratdndose
de petsonas no creyentes (20). Sin.duda puede afirmarse queila mayoria
de los ‘creyentes, aun los no practicantes, desean la asistencia religiosa,
como aparece en varias pagmas del hbro Diario de un gudart condenado
a muerte (21).. ey - TR .

Otro argumento se basa en el pr1n01p10 de autorldad el «Maglster
dixit. Muchisimos maestros han sido partidarios de 1a' pena “de’ muerte
en tiempos pretéritos en el campo ‘de la Filosofia y de la Teologia:
KaNT, HEGEL, HoBBES, E. BRUNNER, ROUSSEAU; la mayona de los ted-
logos de siglos pasados: SAN AGUSTIN (contra lo que algunos afirman),
Santo ToMmAs, SUAREZ, Luco, MOLINA, ALFONSO DE CASTRO Soto, AL-
FONSO M. DE . LIGORIO, LUTERO, CALVINO; de nuéstro’ siglo,” G. ‘Er-
MECKE, B. SCHULER A. JANSSEN, R. N. THoMsoOsN, B. SIGNORI etc

Desde las entrafias de la justicia, en la linea de la Rechtsverwir-
kungstheorie, tal como la expone el tedlogo catélico ‘G. ERMECKE, se
manifiestan con algunas matizaciones BERTRAMS, S. J., -WELZEL y otros,
entre los que destaca Pfo XII. Esta concepcién da pie, qulza para un
derecho a cierta eutanasia activa y al suicidio.

Pio XII, el 13 de septiembre de 1952, afirmé: «El Estado no dis-
pone del derecho del individuo a la vida, ni aun cuando se' eje¢uta una
pena de muerte. Estd reservado al poder piblico privar al condenado
del bien de la vida en expiacién de su delito después que él, por el
crimen realizado, se ha desposeido de su derecho a.la vida»:.En sen-
tido parecido se expresé anterior y posteriormente, el 12 de noviembre
de 1944, el 3 de octubre de 1953 y el 5 de diciembre de 1954. Segiin
esta teoria, el delincuente, al cometer el crimen, se despoja .de su dere-

(20) CueLLo CALON, Eucenio: La moderna penologta tomo I Bosch Barce-
lona, 1958, pigs. 198 y ss.
© (21) ' GaLARzZA, RaMON DE: Diario de un gudari condenado a muerte Ed vas-
cas Argitaletxea, San Sebastidn, 1977 (passim). . * i .
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cho a la vida; y, por tanto, la autoridad judicial y penitenciaria se ve
constrefiidda a una mera constatacién formal o juridica de la accién lle-
vada a cabo ontoldgicamente por quien comete el delito. Algo de esto
proponia, siglos ha, SANTO ToMAs en la Suma Teoldgica cuando escri-
bié:: «aunque matar al hombre que conserva su dignidad sea en si
malo, sin embargo, matar al hombre pecador puede ser bueno, como
matar una bestia, pues peor es el hombre malo que una bestia, y causa
mds dafio, en frase de ARISTOTELES» (22).

En pleno siglo xx eminentes teSlogos mantienen en Espafia y fuera
de Espaiia la licitud de la pena de muerte. El P, PEREDA, el afic 1960,
escribi6: «La justicia es una virtud necesarisima a toda sociedad bien
ordenada y querer que se cumpla y que cada uno lleve su merecido, no
puede ser sino cosa santa y en absoluto exigible...» (23). De modo
similar se habia expresado unos afios antes el jesuita FERNANDO Huipo-
BRO que interrumpid, en 1936, la preparacién de su tesis doctoral bajo
la direccibn de MARTIN HEIDEGGER para atender como Capelldn a los
legionarios de la 4.* Bandera del Tercio y que murié en el frente de
Aravaca el 11 de abril de 1937. Redacté a finales de 1936 un escrito
al Cuerpo Juridico (Militar) para impedir que las tropas tomasen la
justicia por su mano y para que los encargados de administrar justicia
lo hiciesen conforme a los principios de la moral. El escrito consta de
dos partes. La primera para justificar la potestad coactiva penal de la
autoridad civil:

— Dios es el tinico duefio de la vida humana.
— Dios quiere el orden y la justicia.
— Por eso, resistir a la justicia es oponerse a Dios.

— Pero s6lo la autoridad delega por Dios puede disponer de la vida
humana.

— Y quienes administran justicia deben hacerlo en nombre de Dios,
es decir, mirando lo que es justo a los ojos de Dios y temiendo
presente que dardn cuenta a Dios.

— Algunas concreciones précticas concluyen esta parte.

La segunda parte especifica qué delitos merecen la pena de muerte.
Concreta su punto de vista en dos condiciones:

(22) Summa Theologica, 2-2, q. 64, art. 2, Sol. 3.

(23) Cfr. PEREDA, J., S. J.: «Alrededor del caso Chessmann», en SIC, revista
venezolana de orientacién, marzo 1960, pdgs.. 121-123.
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— Delitos enormes, es decir, los crimenes repugnantes a todas lu-
ces injustos y la perversién ideoldgica que lleva a ellos.

Casi al final del escrito considera més culpables a los patronos
egoistas y a quienes no educaron al pueblo.

— Cometidos con libertad y responsabilidad. Por eso sefiala las tres
atenuantes:

a). la coaccién moral;
b) la coaccién material, y
¢) la edad juvenil.

Reitera en otros momentos ideas mas o menos conocidas: existencia
de otras penas distintas de la capital, peligros de su aplicacién indis-
criminada, necesidad de reeducar al pueblo y deformacién moral que
produce el abuso de la pena de muerte.

A pesar del tono ético y biblico de sus paginas, tampoco faltan
en ellas afirmaciones «ambivalentes» y de autocritica: «Los mayores
culpables, en cierto sentido, son los que ellos (se refiere al bando
republicano) ejecutan (es decir, los patronos egoistas y los que debien-
do educar al pueblo no lo hicimos), no los infelices arrastrados que
matan nuestros tribunales.» El tono duro culmina en la frase final:
«Nos va ya dando vergiienza de haber nacido en esta tierra de cruel-
dades implacables y de luchas sin fin» (24).

El afio 1956 Fr. TESFiLo Urpanoz, O. P., profesor de Teologia en
la Facultad de Padres Dominicos, de Salamanca, comentando los tex-
tos de SanTO ToMAs escribe tajantemente: «Toda la teologia catélica
pronunciada, con Santo Tomds, que por derecho natural es justo y li-
cito a la autoridad publlca infligir directamente la muerte a los malhe-
chores en pena de los mds graves crimenes.

Es una verdad de fe, definida en la profesién de fe contra los val-
denses (D 425) y por LEGN X contra Lutero (D 773). Pio XII ha
repetido la misma verdad, revalorizando la justificacion de SANTO ToMAs,
cuando dice que «el poder piblico tiene facultad de privar de la vida
al delincuente sentenciado en expiacién de su delito, después de que
éste se despojé de su derecho a la vida» (25).

(24) Sanz pE Dieco, R. M.2: «Actitud del P. Huidobro, S. J., ante Ia ejecu-
cién de prisioneros en la guerra civil. Nuevos datoss, en Estudios eclesidsticos,
octubre-diciembre 1985, pigs. 443 y ss. '

(25) UrpanNoz, FrR. TeGFILO.,, O. P., en «Introduccién» a la Suma Teoldgica,
BAC, tomo VIII, Madrid, 1956, pag. 442.
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El jesuita ‘BERTRAND DE MARGERIE defiende la licitud de la pena
de muerte - actualmente -en los tltimos afios del siglo xx, apoyandose
en la doctrina de SaNTO ToMAs y SAN PABLO, especialmente su carta
a los Romanos, por diversos motivos que se pueden resumir en los
tres siguientes:

1. Por necesidad del bien comtn: es justo matar a los delincuen-
tes, puesto que ellos ponen en peligro el bien comin de la sociedad.
Asi, objetivamente, aquellos que se oponen a la legitima libertad social
y civil en materia religiosa podrian, en dltimo caso, ser condenados ala
pena de muerte.

2. - Para la salvacién del condenado: Jesucristo «ha merecido tam-
bién para los:criminales condenados a muerte la gracia de un arrepen-
timiento transformador de su pena de muerte en un sacrificio expiato-
rio unido al suyo. Muriendo Jesucristo especialmente por los criminales
condenados a muerte, El les ofrece asi la posibilidad de rehacer con
El y en El sus vidas y sus muertes, transformando su pena de muerte
temporal en una reconquista de su dignidad humana perdida y en una
fuente de v1da eterna para nosotros».

3. Por la teorla de la Rechisverwirkungstheorie la pena de muer-
te. que impone Dios a través de la autoridad es, en alguna manera, la
ratificacién - de- la sentencia que el criminal habia dictado contra él
mismo, oponiéndose por su crimen al bien comidn universal- que es
Dios, y:al bien comin de la ciudad terrena (26).

El episcopado - espafiol no se ha manifestado en favor del abolicio-
nismo por :diversos motivos, también por la resistencia de una parte
de losObispos a reconocer la evolucién de la doctrina. Perdura en
ciertos ambientes la equivocada tesis de que la revelacién concluyé
totalmente con la muerte del dltimo de los doce apéstoles. Como si no
cupiera el crecimiento del grano de mostaza que contienen los signos
de los tiempos que diariamente nos regala el Dios vivo. Como si el
cristiano debiéra mirar la esclavitud, la diaconia-sacerdocio femenino,
la usura, la valorac1on de la vida de los oprimidos y marginados, etc., lo
mismo hoy que hace veinte siglos. A pesar de la influencia multlsecular
del Evangelio, atin hoy, en 1987, pervive en muchos corazones cristia-
nos el instinto v1ndlcat1vo en nombre de DIOS

-<-(26) MARGERIE, 'BERTRAND DE, S-. -].: «Mort sacnﬁclelle du Chnst et peine
de mort chez saint Thomas d’Aquin, commentateur de saint Paul», en Revue
Thoniiste, t: LXXXIII, ndm. III (ju:]lct-septe.mbre 1983), pags 410 ¥ s, 417 y s.
y 409.
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Todavia actualmente, en algunos paises musulmanes permanece Vi-
gente una cosmovisién arcaica que frente al delito/pecado exige la ex-
piacién severa, incluso mortal. Segin S1 HaMzA BOUBAKER, Rector del
Instituto Musulmdn de Paris, «el asesino es asimilado en la fe isldmica
al pecador irremisible, pecado que Dios no perdona. El asesinato no es
el tnico pecado imperdonable... El acaparador, por ejemplo aquel que
adora el délar como una nueva religién, comete un pecado que Dios
no perdona jamés...» y, concluye, «en consecuencia, el asesinato es un
pecado imperdonable... si el hombre no se arrep1ente n1 se reconcilia
material y espiritualmente» (27). ;

8. TEOLOGfA ABOLICIONISTA

Para nosotros, la guillotina se: llama . Lesurques, la
rueda se llama Calas, la hoguera se llama Juana de
Arco, la tortura se llama Campanella, €l cepo se llama
Sécrates, el patibulo se llama Jesucristo.

(Victor HuGo)

En el Antiguo Testamento se admite la pena de muerte, pero algu-
nos exégetas actuales consideran que estos textos se deben a contextos
sociales, ajenos (y quizd opuestos) al mensaje de Dios. Este muestra
claramente la inclinacién decidida hacia el perddn, él amor, la esperan-
za, la no-condena, la no-marginacién, la resurreccién. Esta orientacién
iniciada ya en Cain llegé al colmo en el Calvario.

Todo cristiano ha leido y meditado muchas veces los pasajes, Vetero
y Neotestamentarios (Génesis 1, 26 s.; 9, 6; Ps. 8, 5; 118, 73; Tb. 8,
8; Sabidurfa 7, 1; 10, 1 s.; Mateo 21, 31; 25, 43; Pablo a Colo-
senses 3, 10) que insisten en la dignidad del hombre hecho a imagen
y semejanza de Dios. «Hagamos hombres (Addam en hebreo significa
hombres en plural) a nuestra imagen» (imagen en hebreo significa la
expresién, la semejanza que hace viva una presencia). Asi, el libro del
Génesis indica la intima relacién objetivamente fundada entre el hom-
bre y Dios. Es decir, el hombre biblico descubre y desarrolla su propia
dignidad y su propio valor, sintiendo en si y en todos los semejantes
una presencia del Creador, una presencia excepcional, tinica, que no
se da en el resto de la creacién; con origen 6ntico y con meta escatold-
gica de llegar a ser hijo de Dios. Simultineamente, es obra de Dios

(27) BouBAkEUR, S1 HamzA: «L’Islam et la peine de mort», en Promovere,
ndm. 16, Bruselas-Parfs, diciembre 1978, pigs. 119 y ss.
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creador y de Dios redentor. Este retrato, esta imagen, este eco, este sig-
no del Amor no debe ser roto, aniquilado, ejecutado, por haber come-
tido una infraccién.

El Concilio de Toledo, el afio 675, prohibe ordenarse de clérigos
a quienes han tomado parte en un juico capital; esta decisién la re-
cuerda el Papa ALEJANDRO III en 1180 y nuevamente el Canon 18 del
Concilio de Letrdn el afio 1216.

En el siglo 1x, Juan Escoto ERIGENA y sus discipulos se oponen a
la pena de muerte apoyindose en el precepto biblico no matards, que
consideran absoluto. En 1912, el Cardenal JEAN VERDIER escribe: «FEl
régimen penal estd sometido a una continua evolucién... No se intimida
por los mismos procedimientos a los salvajes y a los pueblos civilizados;
por tanto, hay penas que en otros tiempos corregian y que hoy no tie-
nen otro resultado que producir desesperacién» (28).

La abolicién de la pena de muerte exigida por el cristianismo hace
ya siglos llevé a algunos (F. SCHLEIERMACHER, 1768-1834) a pedir la
abolicién de todo el sistema penal (29).

Actualmente los cristianos en su mayorfa (tanto personas particu-
lares como institucionales) trabajan en pro de la abolicién de la san-
cién capital. Asi, la Action des chrétiens poul Uabolition de la torture
(ACAT), de Francia, organiza campafias de protesta contra las eje-
cuciones, por ejemplo las de Irdn el afio 1984. LA ACAT se opone en
todos los casos a la pena de muerte, que es una violacién del derecho
a la vida y del derecho a no padecer un tratamiento o castigo cruel,
inhumano o degradante, como lo proclama el articulo 5 de la Declara-
cién Universal de los Derechos del Hombre. La misma Asociacién pro-
testa contra las ejecuciones extra-judiciales en Colombia.

Frente a la argumentacién en favor del mantenimiento de la pena
de muerte que se funda en la anteriormente expuesta Rechtsverwir-
kungstheorie, muchos cristianos, quizd la mayoria, hoy rechazan esta
teorfa retencionista desde varios puntos de vista. Principalmente porque
los jueces no juzgan en nombre (ni segin la ley) de Dios, ni estdn ca-
pacitados para un reproche ético tan radical, y porque la pena no im-
plica expiacién en sentido ontolGgico. Los especialistas demuestran que

(28) VERDIER, JEAN: «Le criminel et la peine», en La Revue pratique d’apo-
logétique, 1912, pag. 112.

(29) GRUNDEL, JOHANNES, y BERISTAIN, ANTONIO: «Castigo y perddn», en Fe cris-
tiana y sociedad moderna, tomo 13, Ed. SM, Madrid, 1986, pag. 237.
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la autoridad vicaria de los jueces carece de fundamento tanto en la
exégesis actual de los pasajes neotestamentarios que suelen aducirse en
ese sentido, como en las diversas cosmovisiones cristianas sobre el Es-
tado y la autoridad. La moral cat6lica no permite al tribunal humano
un juicio de culpabilidad interna ético-religiosa, de internis neque Ec-
clessia, y en este sentido KARL RAHNER reitera que el delito no exige
intrinsecamente la pena (30).

El mensaje evangélico (mds o menos fielmente transmitido por las
iglesias) fermenta histéricamente, aunque no directamente,, los conceptos
y los sentimientos bdsicos del penalista (del Derecho penal), del crimi-
nélogo (de la Criminologia) y de los controles sociales. En concreto,
hoy aqui postula que la pena sea itil, digna y necesaria al bien comiin
y al bien particular de los ciudadanos en los que incide. Exige que evite
por una parte la retribucidén vindicativa, y logre, por otra, la revalo-
rizacién comunitaria del Derecho (no de la Justicia absoluta) y la rein-
sercién social de los delincuentes, sin menoscabo de su dignidad y de
sus derechos. Estos requisitos, que no cumple el castigo capital, piden,
esperan y logran de muchos cristianos la actitud abolicionista. La obli-
gacién de la sociedad a mostrarse solidaria con el delincuente por ser
también hombre, y la responsabilidad de la misma sociedad en la géne-
sis y evolucién de la delincuencia excluyen la aplicacién de la pena
capital. Cuando la aplica, el propio Estado se coloca en el planc de la
defensa personal anirquica.

La Comisién Justicia y Paz, de Estados Unidos, en su estudio del
afio 1976 sobre la Iglesia y la pena de muerte concluyé: «Todos estos
puntos (tedricos vy pastorales) convergen hacia una actitud pastoral (de
asistencia evangélica) que ha de ser la siguiente: hay que preconizar
la abolicién de la pena de muerte por los valores éticos que estin en
juego y por la falta de argumentos decisivos en contra» (31).

En el mismo sentido, ya en la década de los afics 60, se habfan ma-
nifestado muchos jesuitas, como J. VERNET y MARCEL MARCOTTE (32).

(30) RaHNER, KaARL: «Schuld-Verantwortung-Strafe», en Schuld-Verantwor-
tung-Strafe, preparado por E. Frey, Ziirich, 1964.

(31) BerIsTAIN, ANTONIO: «Capital Punishment and Catholicism», en Inter-
national Journal of Criminology and Penology, 5, 1977, p4gs. 321-335; HoNec-
KER, M.: «La pena de muerte en la teologia evangélica», en Concilium, 1978,
pégs. 707 y ss.; CompAGNONI, F.: .«Pena de muerte y tortura en la tradicién caté-
lica», en Concilium, 1978, pags. 689 y ss.; DEL00Z, PIERRE: «La mort et 'au-dela»,
en Pro mundi vita: Dossiers, Bruselas, 4/1985, pégs. 2-2.

(32) BERISTAIN, ANTONIO: «La cércel como factor de configuracién social
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En Espafia, un grupo de cristianos (con otros no cristianos), alld por
los afios 1976 y siguientes, trabajamos en la Asociacién pro abolicién
de la pena.de muerte, como antes se habia esforzado «Justicia y Paz»,
especialmente ' en Catalufia. La jerarquia espafiola en cuanto tal no ha
tomado postura piblicamente. ALBERTO INIESTA presentd una mocién
abolicionista en la Conferencia Episcopal, en diciembre de 1977, pero
no obtuvo los votos necesarios.

- INIESTA, Obispo Auxiliar de Madrid, se manifiesta claramente abo-
licionista. Opina que «no sélo la sociedad moderna debiera suprimitla,
sino que- el pensamiento cristiano deberia declararla incompatible con
su ética-y, por tanto, anti-cristiana, y a este fin, la Iglesia Jerdrquica,
tras una campafia de orientacién y un sondeo de la opinién del pueblo
de Dios, deberia llegar a condenarla ptiblicamente» (33).

Para adoptar esta postura se apoya en «la conviccién cristiana de
que toda vida humana tiene su origen en Dios y que esta dignidad de
la vida del hombre merece absoluto respeto, independientemente de
cémo actie, ya que esa dignidad es en él absoluta y consustancial».
También GusTAav RADBRUCH, el afio 1910, en su prélogo a KOROLENKO,
«Die Todgevelhten» (Leipzig, 1910, pag. 4), califica la pena de muerte
como un mal absoluto, Die Todesstrafe ist ein absolut Schlechtes.

Considero acertada la postura de INIESTA y RADBRUCH aunque pre-
fiero evitar los calificativos de «absoluta y consustancial», pues opino
que todo lo humano es relativo.

En este sentido no absolutista, F. B6cKLE (34) insiste en que hoy
no puede formularse ninguna postura ética con absolutez dentro de la
deontologia cristiana, puesto que falta una linea neta de separacién
entre lo intrinsecamente deshonesto que es malo en si, y lo malo porque
estd prohibido. -

(observaciones de algunos jesuitas)», en Documentacion juridica, nGm. 17, ene-
ro-marzo 1978, pdgs. 174 y ss.; MARCOTTE, MARCEL: «Libération de ’omme et
respect de la vie», en Relations, ntim. 360, Montreal, mayo 1971, pig. 132; VER-
NET, J.: «La chiesa e la pena di morte», en 1a Scuole Positiva, 1962, pags. 620-
625; IpEM: «Directives et prospectives de 1’église sur la peine de mort», en Revue
de Science Criminelle et de Droit Pénal Comparé, janviers-mars, 1970, pagi-
nas 201-204. :

(33) IniEsta, ALBERTO: «La pena de muerte. Legislacién y prdctica en Espa-
fia», en Concilium, 1978, pigs. 667 y ss., 673.

(34) BOckLE, Franz: «Werte und Normbegrundung» en Christlicher Glaube
in moderner Gesellschaft, tomo 12, Herder, Friburgo, 1981, pégs. 37 y ss.,. espe-
cialmente 69 y ss.
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.Expresamente afirma Lisa SowLE CAHILL, profesora de ética cristia-
na en-Boston College: «En términos globales, la tradicién cristiana con-
templa la vida como un valor fundamental y no absoluto» (35).

El mis completo y matizado resumen de los antecedentes y de la
actual postura de pensadores y moralistas cristianos contemporéneos
(B. Hiring, ERNESTO EuLA, Giacomo Rossl, BERISTAIN, HORTELANO,
NieTo BLANQUEZ y obispos franceses) hacia el abolicionismo, subrayan-
do inteligentemente la evolucién histérico-cultural, lo ofrece ALFREDO
ETCHEBERRY con su reciente estudio «la controversia fllosoflca sobre la
pena de muerte» (Santiago-Chile, 1987).

"También se manifiesta contra la pena de miuerte en todo caso MAa-
NUEL DE IRrujo, como lo afirma repetidas veces y con noble estilo. Sus
Memorias en el Ministerio de Justicia, dé Madrid (36), patentizan al
abolicionista también en tiempos de la guerra civil espafiola, porque él
«alienta emociones cristianas y democraticas, estima. que la vida es el
primer derecho del hombre, y reputa que su respeto y garantia consti-
tuye singular obligacién en una sociedad humana digna de. este nombre».

Estos motivos siguen manteniendo validez también en tiempos de
guerra y para los militares. Mejor dicho, més y especialmente en tiempos
de guerra y para los militares, pues si alguien debe considerarse desauto-
rizado para imponer la pena de muerte, es precisamente un tribunal mi-
litar y en tiempo de guerra, ya que, dada la formacién y la profesién
principal de quienes componen esos tribunales, y dado el contexto socio-
politico y la situacién en que intervienen, resulta el tribunal menos apto
y menos capacitado para atender y entender con justicia al momento de
valorar los hechos y de dictar su sentencia contra una persona que mu-
chas veces serd condenado como delincuente politico.

Atinadamente escribe el Rector de la Universidad de Salamanca, Mi-
GUEL DE UNaMUNO (37), que «el bien juzgar exige, ante todo y sobre
todo, independencia de criterio, y la disciplina jerarquica, asi como el
detestable y dafiosisimo espiritu de cuerpo, ahoga toda independencia de
él... Hay, ademss, algo acaso més delicado que juzgar, y es enjuiciar.

(35) Sowire CamiLL, Lisa: «Respeto a la vida y provocacién de la muerte
en un contexto médico», en Concilium, 1985, pag. 361.

(36) Irujo, MANUEL DE: Un vasco en el Ministerio de Justicia, Memorias 1,
Buenos Aires, Ekin, 1976, pigs. 88 y ss. Puede verse el anexo III al final del
libro.

(37) UnamuNo, MIGUEL DE: «La patria y el ejército», en IDEM: Obras com-
pletas, tomo III, Madrid, 1968, pégs. 843 y ss. ' '
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Para enjuiciar hace falta mds prictica, més tino, més inteligencia espe-
cial, mds tradicién técnica que para juzgar. Lo dificil no es fallar un
proceso, sino llevarlo a cabo». «Y es muy fécil, facilisimo, que quien
estd educado para mandar y obedecer como en la milicia se manda y se
obedece, se vea inducido, por la fuerza del hébito, a aplicar al enjuicia-
miento de supuestos delitos, procederes y métodos que no son los maés
adecuados para obtener la verdad de los hechos.»

Las circunstancias personales y civicas en que acttian los tribunales
bélicos contribuyen a que la serenidad y la imparcialidad brillen por su
ausencia. Sus condiciones sociales y temporales se prestan a irremediables
errores mortales. Si, desde un cristianismo radical, consideramos toda
guera como crimen, la conclusién contra estos juicios y estas sentencias,
que brotan en y desde una situacién delictiva, alcanza mayor grado de
reproche fundamental.

Otro de los argumentos que abogan en nuestros dias por la abolicién
total —dentro de la relatividad que imponen los limites de la filosofia
de las ciencias que incluye también la filosofia de las ciencias teolégi-
cas— se apoya en el derecho a la vida como el valor més bésico, aunque
sin la cualidad sagrada de «sanctity of life», en sentido de lo absoluto.

Debe equipararse la actualmente deseada prohibicién incondicional
de la pena de muerte con la prohibicién de la tortura o del genocidio.
No parece, en cambio, totalmente equiparable con la prohibicién de los
tratos crueles, inhumanos o degradantes, pues éstos, segin la doctrina
que considero més acertada, son grados menores que la tortura. Esta si
debe prohibirse siempre para todos los casos, pero sin olvidar que nues-
tros conceptos, nuestros juicios (también los abolicionistas), nuestras apro-
ximaciones a la realidad son frutos de experiencias humanas unitarias
pero cambiantes, dindmicas y parciales (38).

En pocas palabras, para resumir todo lo indicado, transcribo unas
lineas de la Comunicacidn del Secretario de «Justicia y Paz», de Barce-
lona, en la Pascua de Resurreccion 1974: «Nuestra actitud es més bien
la de estar atentos a los signos del tiempo, es decir, avanzar hacia la pro-
gresiva aplicacién del ideal evangélico que el proceso histérico va ha-
ciendo posible: de la esclavitud a una igualdad entre los hombres cada
dia més real y absoluta, de la guerra y la muerte impuesta al respeto to-
tal a la vida, de la venganza al perdon... El “sed perfectos como perfec-

(38) MoriN, EpGArR: La Méthode. 3. La Connaissance de la Connaissance/1,
Ed. du Seuil, Paris, 1986, pag. 222.
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to es vuestro Padre celestial” (Mateo, 5) nos proyecta hacia adelante, en
un proceso transformacién del mundo, siempre abierto e inconcluso.»

Termino recordando la cita de E. WIESEL, al comienzo de nota, cuan-
do muestra al Dios de los cristianos como el Dios de necesitados y opri-
midos; de los presos, de las prostitutas, de ejecutados en los calvarios
de los cinco continentes. Jesucristo palabra y obra, se opone a la gran
exclusién que la sociedad maquina contra millones de «marginados».
Desde esta 6ptica, hoy mayoria de los cristianos procuramos abolir la
pena de muerte.
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